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Este Blaga un ganditor gnostic? Marele Anonim si

transcendenta slabita*
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Existd in exegeza blagiand comentarii, in-
terpretdri si trimiteri care, mai mult sau mai putin
direct, il leaga pe Blaga de gnoza. Motivul frec-
vent invocat in favoarea gnosticismului este acela
al fundalului cultural romanesc, cu care Blaga se
simte solidar stilistic. Am fost obisnuiti sd consi-
deram acest fond cultural unul crestin. Dar romanii
sunt crestinati pana spre inceputul primului mile-
niu intr-un amestec de romanitate si orientalitate,
fara context politic statal ferm, cu o viatd urbana
rarefiatd, supusa unor stapaniri barbare succesive,
cu o comunicare fluctuantd cu centrele crestine in-
stitutionale. Pana in secolul al V-lea acest cresti-
nism nu are nici o reactie consemnata fatd de gno-
za sau ereziile orientale. Pe la jumatatea secolului
al XIV-lea, gnosticii bogomili, alungati din Bul-
garia si Serbia, se deplaseaza ,,in proaspat creatul
principat al Tarii Romanesti, la nord de Dunare, iar
din acest moment datele despre activitatea lor in
Bulgaria dispar aproape cu totul din documentele
scrise”.! Insd nu apare nicio reactie de respinge-
re consemnata intr-o tard la fel de ortodoxa ca si
Bulgaria sau Serbia. De aceea, poate ca formula
unanim acceptata de istoricii si teologii nostri ar
trebui, poate, reformulata: poporul roméan s-a nas-
cut mai degraba gnostic decat crestin.?

Dar nu o hermeneutica a influentei — care,
de altfel asa cum o arata Eliade in De la Zalmoxis
la Genghis-Han, este mult mai complexa — poate
decide apartenenta la gnosticism. Pentru un dia-
gnostic precis e preferabila o analiza semantica
structurald. Definitia combinatorica a lui Culianu
ne ofera cel mai bun punct de plecare in spiritul
morfologiei blagiene a culturii si stilului: ,,toate
sistemele gnostice, fara exceptie, apar drept trans-

formari ale altora, si se poate afirma, prin urmare,
ca fac parte dintr-un obiect ideal supraordonat, ale
nesti din toate vremurile, fara deosebire de timp
si de spatiu.””

Pentru Culianu dualismul religios a fost me-
reu ,,reinventat” in diferite locuri si in diferite for-
me. Gnosticismul nu este o doctrina ce se poate
transfera sau mosteni, ci un proces de gandire care,
odata pus 1n miscare, produce de la sine o infini-
tate de variante perfect previzibile logic. Altfel,
Culianu pastreaza in studiul gnozei toate celelalte
note caracteristice: gnoza ca forma de cunoastere
transcendenta, ca un mod de a accesa un nivel su-
perior al realitdtii, unde cunoasterea autentica este
secretd si revelata doar initiatilor. Aceasta implica
o dualitate radicald intre spirit si materie, intre lu-
mea coruptd si o realitate pura, inaccesibild prin
mijloace obisnuite.

Putem regasi in gandirea lui Blaga analogii
si similaritati mai specifice cu motivele si temele
gnosticismului? Marele Anonim, o entitate tran-
scendentd limiteaza accesul omului la cunoastere
printr-un sistem de ,,cenzura transcendentd” pen-
tru a proteja ordinea existentei, ceea ce e poate fi
similar gnozei. In gnoza, omul este un spirit divin
in exil ontologic intr-o lume materiala ostila. Blaga
nu se exprimd in acesti termeni, dar in filosofia
sa omul traieste Intr-o existentd limitatd, cu un
dor profund de transcendentd, ceea ce induce un
sentiment de Instrainare asemanator celui gnostic.
Atat gnosticii, cat si Blaga vad cunoasterea ca pe o
cale catre transcendent, blocata intr-un fel sau altul
de o fortd superioara. Diferenta mare si decisiva
este aceea ca, pentru gnostici, cunoasterea absoluta
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poate fi dobandita de cétre cei initiati, in timp ce
pentru Blaga, ea rdmane definitiv inaccesibila.

Cu atat mai accentuata apare intrebarea cu
cat exista si diferente fundamentale care il disting
pe Blaga de un gnostic autentic. Gnosticismul
opereaza cu un dualism radical intre spirit-bun si
materie-rea. Blaga nu vede materia ca fiind rea, ci
mai degrabi ca parte a unui cosmos misterios. in
gnosticism, Demiurgul este o entitate negativa. In
schimb, Marele Anonim al lui Blaga nu este male-
fic, ci mai degraba limitativ. o instantd misterioasa
care regleaza raportul omului cu Absolutul. Pen-
tru gnostici, cunoasterea este cheia eliberarii, pe
cand la Blaga ea este limitata, nu aduce mantuire
si omul trebuie sd accepte misterul si cautarea per-
petud, prin creatie.

De altfel Blaga nu pare deloc interesat
teoretic de ideea de rau, lipseste chiar partea limitat
dedicata acestuia, cea a eticii, dintr-o filosofie altfel
sistematica. Un tratat de etica, macar in proiect,
nu pare sa existe. Or, la un filosof al Trilogiilor,
cu intentii atdt de sistematice, e chiar ciudata
lipsa unui tratat de eticd. Ar trebui atunci cautat
altundeva decat in formulari teoretice exprese
prezenta raului in forma dualistd a gnozei? Apare
dualismul gnostic mai clar in creatia literara decat
in cea teoretica?

Intre cele trei legende fondatoare pentru
folclorul roménesc, cultura noastrd, menajand
crestinismul ortodox, aminteste, frecvent, doar
Miorita si Mesterul Manole. Totusi, Blaga — la
fel ca si Eliade — acorda atentia meritatd mitului
cosmogonic in care Dumnezeu si Dracul erau frati:
,La inceput era peste tot numai apa. Singur Dum-
nezeu si cu Dracul umblau pe deasupra.” ,,«Cum
te cheama pe tine?», zice Dumnezeu. «Nefartate»,
zice Dracul. «Dar pe tine?», intreaba Dracul. «Pe
mine ma cheama Fartate», zice Dumnezeu.” Le-
genda cosmogonica este expresia unei mentalitati
mitice dualiste si e un fond de ideatie folclorica de
care Blaga se simte profund atasat, preluind intor-
satura locala a mitului bogomilic.

Réamane de cautat atunci, cum de altfel s-a si
facut, validarea gnosticismului in creatia literara,
mai apropiatd de fondul folcloric anonim. ,,A crea
intru absolut inseamna a crea anonim, a fi imper-
sonal, colectiv”.* Si Blaga recurge in perfecta con-
stiintd de cauzd la motive folclorice — ,,anonime,
impersonale, colective” — bogomillice, adica dua-

liste, deci gnostice. O face in teatrul sau, pe care,
dupa spusele sale, Noica il admira cel mai mult din
intreaga creatie a lui Blaga.

Numele de ,,Fartate si Nefartate cuprind afir-
matia si negatia, ridicate la rangul de puteri cos-
mice” si reprezintd dualitatea antinomica a binelui
si raului.” Ca personaje, cei doi apar pregnant in
Arca lui Noe, piesa de teatru care porneste de la o
poveste populara influentata de bogomilism. Arca
lui Noe e scrisa, neintamplator, in Tmprejurarile
anului 1944, un fel de an al potopului pentru Ro-
mania. Probabil ca tot cam de atunci sunt unele
dintre eseurile cu care se incheie romanul Luntrea
Iui Caron si care sunt reluate in Isvoade.® Intre ele
ne intereseaza mai ales Fartate si Nefartate. ,,Lu-
cian Blaga inchipuie in schitele metafizice din Is-
voade (dar mai ales 1n finalul romanului Luntrea
lui Caron) «un ganditor nastrusnic» in stare sd
teasa filosofii pe seama sugestiilor conservate de
folclorul romanesc.” In romanul postum Luntrea
lui Caron, eseul apare ca parte din manuscrisul ce
contine spusele lui Leonte Patrascu — un avatar in
roman al luit Blaga —, Minciunile lui Dumnezeu,
consemnate de Ana Rares.’

Dar motivul si versiunea bogomilicd e relu-
atd cu multiple complicatii, Fratele cu barba cenu-
sie, Patriarhul este ,,stramosul tuturor stramosilor”
care vine ,,de aici si de mai departe”. Dualismul
este manifest prin inrudirea dintre Dumnezeu si
Diavol. Doar ca parintele celor doi frati ,,ar trebui
sa aiba, fireste, si In substanta sa un amestec de
bine si de rau”. lar lupta dintre bine si rau ,,atdrna
in buna parte de hotararea omului de a da concur-
sul sdu luminii sau intunericului”. $i nici nu este
o lupta atat de incrancenata, ci o colaborare care
ramane si da roade in fel si chip.

Crestinismul roménesc a fost unul tolerant
si in comunicare cu formele religioase alternati-
ve, ale magiei si credintelor care accepta prezenta
echi-potenta a raului, fard si-i dea un accent de-
osebit. Sau, cum o spune Blaga, dualismul reli-
gios a luat la romani ,,0 Infatisare mai domoala”,
decat a unui ,.eres organizat”. Dualismul gnostic
din legendele romanesti nu este la fel de accentuat
ca in cele persane sau marcionite ,,$i este atenuat
prin aceea ca cei doi vrasmasi primordiali rfdman
«frati». Aceastd conceptie aproape glumeata, pe
care snoavele noastre cosmogonice o dezvolta, a
luat forma unor eresuri tolerate ca niste visuri de
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un pronuntat umor taranesc.”® Dupa inspirata for-
mulare a Irinei Petras: relatia dintre cei doi pare
mai degraba oximoronica, tinand adica de retori-
ca discursului, mai degraba decat strict gnostica.
La Blaga ,,Raul potenteaza binele, il face posibil:
,Dar oare ar rodi-n ogorul meu / atata ras far’de
caldura raului? (Lumina raiului); ,,Pesemne — in-
vrajbiti / de-o vesnicie, Dumnezeu si cu Satana /
au inteles cd e mai mare fiecare daca-si intind de
pace mana (Pax magna)‘. Pacea e oximoronica —
nu nlatura vrajba, ci o face creatoare.’

Timpul unei atare filosofii gnostice s-a pier-
dut: pentru ,,0 metafizica originald de raspicate
nuante bogomilie” nu a batut ceasul gandirii nici
atunci, nici acum, concluzioneaza Blaga in finalul
eseului.'” Iar in teatrul lui Blaga motivele bogomi-
lice sunt doar o optiune exterioara, motive literare
de imprumut, pe care le utilizeaza cu destula deta-
sare. Poate cd matricea stilistica romaneasca a ate-
nuat taria trasdturilor gnostice, ea permitand — in
sensul unei combinatorici — numai aparitia anumi-
tor constelatii si conotatii structurante. Gnostic in
teatrul sau doar prin imprumutul unor motive, Bla-
ga poate fi considerat un ganditor care exploreaza
teme apropiate de gnosticism, dar nu se afiliaza
solutiei gnostic. Blaga se afla doar sub categoria
stilistica romaneasca — oximoronica, sugubeatd — a
infratirii intre bine si rau.

Dar exista un alt motiv religios fata de care
Blaga 1si aratd interesul, care a fost prea putin luat
in considerare de cdtre comentatori. E vorba des-
pre deus otiosus la fel frecvent intalnit in folclorul
romanesc, ca si motivele bogomilice: ,,Doamne,
Doamne, mult zic Doamne! — Dumnezeu pare ca
doarme cu capul pe-o manastire si de nimeni n-are
stire”. Tema unui ,,Dumnezeu indepartat” joaca un
rol capital in folclorul religios romanesc.! Drama-
tismul ,,este datorat mai putin antagonismului Dia-
volului, cat pasivitdtii lui Dumnezeu si a neintelesei
lui decaderi”'?. Caracterul de deus otiosus, lamures-
te contradictiile si suferintele vietii omenesti.

Succesiunea conceptiilor asupra divinitatii
intre transcendenta deplind si transcendenta nega-
tiva este: teism, deism, deus otiosus (Dumnezeul
retras din lume, cel din doctrina lui Jansenius) si
moartea lui Dumnezeu. Aceste conceptii pot fi
vazute ca etape pe o axad descendentd a transcen-
dentei active, reflectand o distantare progresiva
a divinitatii fatd de lume si sens, pana la negarea

completd a prezentei sau necesititii ei. Intre tran-
scendenta plina si transcendenta negativa exista o
transcendenta incertd — deus otiosus. Este o for-
ma radicalizatd de deism, in care divinitatea este
complet inaccesibild si pasiva. Mai degraba decat
o divinitate gnostica, Marele Anonim este un deus
otiosus care, dupa ce a agezat intre el si lume di-
ferentialele divine (instituind cenzura), se retrage
din istoria lumii acesteia.

Marele Anonim apare ca o Divinitate retra-
sa din lume intr-o formd dezvoltatd de Blaga ca
ipoteza foarte personald, pe care o retine pentru
romanul Luntrea lui Caron. Zic foarte personala
pentru ca atribuind-o unui timp — ,.,timpul dintre
anii 1800 si 1825 — si unui anumit spatiu — ,,prin
preajma bisericii Sfantului Nicolae din Scheii Bra-
sovului” — invoca un ganditor roman nu anonim, ci
imaginat, situat In roman la intersectia dintre dis-
cursul poetului narator si duminecile metafizice ale
geamanului filosof Leonte. Iar romanul merita cre-
ditat ca un text memorialistic mascat, din care, de
altfel, eseurile din Isvoade sunt reluate ca si texte.

E o alternanta intre Dumnezeu si lumea omu-
lui, spune Blaga: ,,Dumnezeu a fost, lumea este.
Cand lumea nu va mai fi, Dumnezeu va fi iarasi.
Dumnezeu si lumea reprezinta doua faze alternati-
ve 1n desfasurarea uneia si aceleiasi substante, cand
lumea este, Dumnezeu nu poate fi caci lumea este
Dumnezeu in alta forma.” , Existenta, in totalitatea
el desfasuratd in timp, reprezinta o necurmatd me-
tamorfoza teo-cosmicd.” Spatiul se naste si dispare
odata cu lumea, timpul este etern — ,,ritm, cadenta,
palpitatia substantei”, ,,raspantie intre Dumnezeu
si lume” ,,Omul este o parte esentiald a lumii: un
«transformator» al lumii Tn Dumnezeu. Acesta e
supremul talc al existentei sale.” ,In faza cand
Dumnezeu este, omul n-ar putea avea niciun rost.
Prin «om» mai mult decat prin orice lume, se pre-
gateste faza dumnezeiasca a existentei.”!® ,,Poate
ca Dumnezeu este Marele Orb, care asteapta de la
noi, fii sai sd-1 ducem de méana, intrucat noi avem
vederea solara, pe care el nu o are.”™*

,Perspectiva deschisa de ganditorul roman
asupra acestei probleme metafizice (,,materia ma-
gica” cu ghilimelele lui Blaga n.m.) nu este mo-
nista ca la Spinoza, nici dualista ca la Descartes, ci
trialista.”’> Atribuind monismul lui Spinoza si dua-
lismul lui Descartes, Blaga lasa ,,trialismul” neatri-
buit. Nu cumva peste tot aici va fi fiind o aluzie la
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Hegel? Ideea Absoluta care devine lumea naturala
in spatiu, si se recupereaza prin istoria omului in
timp? lar ceea ce adauga ipoteticul ganditor roman
al lui Blaga e nesfarsita, continua alternantd Intre
Dumnezeu si Lume, ca vesnica oscilatie deal-vale
a spatiului mioritic...

Cred ca aceasta forma a transcendentei in-
certe isi verifica prezenta nu numai 1n teoriile lui
Blaga, dar si in poezia lui. Existd o filosofie si o
poezie clasicd, a transcendentei pline, pozitive,
a credintei 1n existenta lui Dumnezeu, dupa cum
existd o filosofie si o poezie moderne, care pot fi
atribuite transcendentei goale, negative, absentei
Divinitatii. Or, poezia — ca si filosofia — blagia-
nd nu apartin clasicitatii transcendentei pline. Dar
ele nu apartin nici transcendentei goale, a moder-
nitatii. Fara sd fie clasic traditionale, gandirea si
poezia blagiand nu sunt nici moderne; stilistic, ca
tip de metafora, ele apartin transcendentei slabite,
incerte.

Deus otiosus, sau transcendenta incertd e
evident prezenta 1n gandirea lui Blaga. Ea este, de
fapt, cea care da caracteristicile Marelui Anonim
pe care o interpretare pornitd de la studiul influ-
entelor le putea considera gnostice. Marele Ano-
nim nu este Demiurgul cel rau, ci un deus otiosus.
Interpretarea pe care Eliade o da diferentei, fata
de Asia centrald si septentrionald, variantelor ro-
manesti ale mitului bogomilic de la care porneste
Blaga sustine intelegerea noastra: ,,Mai mult decat
<dualismul>, aceste elemente negative — oboseala
lui Dumnezeu, somnul lui profund, declinul inte-
ligentei — sunt cele care dau un caracter absolut
distinctiv miturilor cosmologice romanesti si sud-
est europene.”'® La romani acest mit cosmologic
are o urmare nu fara importanta: o chestionare sau
o contestare ciudatd a omniscientei lui Dumne-
zeu. Acest Dumnezeu ,,nu are nimic din Dumne-
zeul creator al Vechiului Testament, nici din zeii
creatori sau suverani ai mitologiei grecesti”. Ceea
ce ,,surprinde pe drept cuvant in aceste povestiri
mitologice este oboseala lui Dumnezeu dupa ce
a creat lumea.”, ,,ca taranul dupa o zi de munca”
doar cd ,,oboseala si somnul lui Dumnezeu par ne-
justificate, caci Dumnezeu n-a facut mai nimic”.

Apropierea de Eliade ne permite sd intele-
gem mai bine sensul conceptual al transcendentei
incerte, acela de transcendenta dezantropomorfi-
zata si slabitd. Sine ajutd, gratie acestui paralelism

sa Intelegem mai bine si sensul blagian al creatiei,
ca destin salvator pentru fiinta umana, care nu este
pana la capat conturat. Diferenta fatd de gnoza este
aceea cd Blaga nlocuieste cunoasterea initiatica
salvatoare, care pentru gnosticii statea in locul cre-
dintei mantuitoare crestine, cu creatia. Nu cunoas-
terea, ci creatia este initiatic salvatoare. Sau, mai
bine: o cunoasterea creatoare, cunoasterea care,
prinsd in chinga categoriilor stilistice, nu poate fi
decat creatoare de lume. Aceasta este initierea pe
care pe care Blaga ne-o ofera: ca nu putem dispune
de o cunoastere mantuitoare decat daca cream. Si
nici nu mai are importanta lupta dintre rau si bine,
pentru cd de vreme ce exista puterea de creatie a
omului totul e bine.

Dar cum sd Intelegem sensul puterii umane
de creatie confruntata cu taria acestei lumi? Ce e
de facut, de vreme ce viata e prinsa in cercul trasat
de destin — ,,acest tarc al lumii fard scdpare” cum
spune Mesterul Manole — si totul e determinat?

Cred ca raspunsul la aceasta intrebare ne
vine de la Mircea Eliade si de la comentariile sale
la o alta balada, dintre cele trei legende, Miorita.
Cat despre acceptarea mortii, doar dintr-o perspec-
tiva rationalistd poate fi consideratd ca o proba de
»pasivitate” sau de resemnare. in universul valori-
lor folclorice, atitudinea pastorului exprima o de-
cizie existentiala mai profunda: ,,nu te poti apara
impotriva destinului cum te aperi impotriva dus-
manului”; nu poti decat sd impui o noud semnifica-
tie consecintelor ineluctabile ale unui destin gata
sd se implineasca.

Retragerea lui Dumnezeu din lume a lasat
deismul determinist intact, dar fara fatalism. Nu
este vorba de un ,,fatalism”, pentru ca un fatalist nici
macar nu se crede capabil de a schimba semnificatia
a ceea ce i-a fost predestinat.!” Singura libertate
clard intr-o lume ordonatd de un determinism fara
fatalitate este resemnificarea. Resemnificarea care
transforma moartea intr-o nunta cosmica. E aici tot
ce ar tine de matricea stilistica romaneascd — boicot
al istoriei, retragerea in preistorie, destin mioritic,
A 25 a ora alui Constantin Virgil Gheorghiu... Sie
o neasteptata reintalnire cu gnoza, in sensul in care,
la fel ca In configurarea creatiei ca resemnificare la
Eliade si Blaga, Culianu o considera strans legata
de imaginatie si de capacitatea mintii umane de a
crea realitati alternative.
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