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Cercetarile hermeneutice si relevanta lor in sfera

educatiei*

Stefan Afloroaei

Membru corespondent al Academiei Romane

Am pastrat, 1n titlul expunerii mele, plura-
lul primei expresii intrucat existd, cu fiecare epoca
istorica, o mare diversitate a reflectiilor de natura
hermeneutica. Si, desigur, s-au afirmat deja diferi-
te genuri de hermeneutica: biblica sau religioasa,
filosofica, juridica si istorica, literard, simbolica
sau culturala. Consideratiile mele vor avea in ve-
dere mai ales cercetdrile hermeneutice de natura
filosofica.

Voi mentiona mai intdi citeva date pro-
prii acestor cercetdri si, apoi, unele momente
din evolutia lor europeand, nume sau scrieri care
au marcat epoci intregi, Tndeosebi cele care fac
evidentd deschiderea hermeneuticii catre lumea
educatiei. In cele din urma, ma voi opri la cateva
probleme distincte si motivatii ce apropie mult
hermeneutica timpului nostru de reflectia cu
privire la fenomenul educatiei.

Date proprii cercetarilor hermeneutice

Asa cum stim, aceste cercetari privesc in-
deosebi maniera de interpretare si intelegere a
ceea ce oamenii gandesc, exprima sau fac. Au in
vedere, asadar, posibile intelesuri ale unor forme
de expresie sau ale unor conduite si evenimente.
Conceptele puse 1n joc sunt de obicei cele de sens
st inteles, limbaj sau forma de expresie, interpre-
tare, intentionalitate a celor exprimate, context sau
orizont de intelegere.

De o importanta aparte imi apare faptul ca
asemenea cercetari privesc de fiecare datd modul
nostru de intelegere. De exemplu, conditiile de
posibilitate ale intelegerii, unele forme sau nive-
luri distincte, dar si unele limite sau deficiente, cu
efectele lor 1n viata de toate zilele. Am motive sa

cred cd miza importantd a hermeneuticii o consti-
tuie tocmai faptul intelegerii, atat ca intelegere a
unui text, cat si a unor decizii sau fapte, atat ca
intelegere de sine, cat si ca intelegere a celuilalt
si cu celalalt. Termenul ,,intelegere” e asumat as-
tazi mai ales In acceptiunea lui verbald, ca act sau
ca exercitiu mereu refacut. Tocmai in spatiul larg
al unui asemenea exercitiu, indeosebi cand acesta
priveste experienta de viatd a unei comunitati, se
verificd diverse interpretari, credinte si sensuri de
care noi uzam.

Prin urmare, cateva distinctii apar importan-
te in asemenea discutii. Bundoara, cea dintre In-
teles, pe de o parte, si informatie sau cunostinta,
pe de alta parte (fara a confunda totusi ultimii doi
termeni). De altfel, cand suntem atenti la felul in
care se comunica public si la variatele motivatii ale
celor transmise, nu vom confunda o simpla infor-
matie cu un inteles propriu-zis. In destule situatii
stim ce anume se afirma, de exemplu, dar nu stim
daca e justificatd sau nu afirmatia respectiva, daca
e folositoare sau nu pentru noi. Prin urmare, multe
informatii care ne asediaza zilnic nu au in prima
instantd un iInteles distinct. La fel, exista destule
cunostinte al caror inteles nu ne este clar, desi pre-
supunem ca au fost verificate intr-o masura. Insa,
atata vreme cat nu avem acces la justificarea lor
cognitiva, la un posibil rost al lor sau la unele efec-
te practice, intelesul lor nu ne este clar. Intelesul
nu se confunda nici cu ceea ce numim interpreta-
re; una $i aceeasi interpretare poate avea diferite
intelesuri; uneori, poate fi lipsita de orice inteles,
caci existd interpretari gratuite sau chiar aberan-
te. Cumva ciudat la prima vedere, intelesul nu se
identifica nici cu ceea ce numim sens. De altfel, in
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destule studii de lingvistica se distinge intre sem-
nificatie, sens si inteles. Aceasta diferentd o putem
sesiza si intr-o manierd mai simpld, cand consta-
tam, bundoard, ca sensul de prima instantd al unui
enunt este fie insuficient prin sine, fie pur formal.
Ca sa dau un exemplu banal, sa ne imaginam ca
auzim pe cineva dintr-o camera aldturatd spunand
»Afard fulgerd”; ne sunt cunoscute semnificatiile
celor doud cuvinte si, desigur, avem acces la sen-
sul gramatical al propozitiei. Insa, pentru a accede
la intelesul ei ar trebui sa stim, de pilda, cine spune
aceasta propozitie si cu ce intentie sau cu ce efecte,
daca propozitia descrie o stare de lucruri sau, dim-
potriva, este un vers dintr-un cantec sau o secventa
dintr-un joc pentru copii. Cu alte cuvinte, Intelesul
presupune raportarea celor exprimate la anumite
contexte, intentionalitati si efecte. E adevarat ca
ne-am obisnuit sa ludm adesea ca sinonimi terme-
nii ,,sens” si ,,inteles”, insa acest lucru nu justifica
identificarea lor, mai ales cand dorim sa fim atenti
la felul in care comunicam sau in care interpretam
ceva anume.

Surse ale hermeneuticii europene

Nu doresc sa fac un istoric al cercetarilor
hermeneutice. Insa stim bine ci asemenea cerce-
tari sunt recunoscute inca din vechime. In Dia-
logurile lui Platon, de exemplu, se pune constant
problema intelegerii celor gandite, spuse sau facu-
te de oameni. Dupd cateva secvente pregatitoare,
intr-un asemenea ,,dialog” apare intrebarea, for-
mulata adesea de Socrate, cu privire la ce anume
inteleg cei care discutd prin cuvintele lor si, mai
ales, prin ceea ce spun ca stiu. Bundoara, prin ade-
var sau dreptate, frumusete sau pietate, iubire sau
prietenie, suflet, viatd sau moarte. Sunt admirabil
infatisate in Hippias Maior, de pilda, unele trepte
pe care le presupune intelegerea frumosului, fara
ca vreuna dintre ele sa apara drept ultima. La fel,
in Menon, unele intelesuri ale faptului de cunoas-
tere, odatd cu anumite acceptiuni ale virtutii. Sau,
in Symposion, ceea ce inseamna Erosul, atat ca
personaj mitic si literar, cat si ca experientd uma-
na, mai ales cand e vorba de iubirea a ceva frumos
si bun. In cateva dialoguri se discuta explicit des-
pre interpretare (hermenéia) si despre conditia in-
terpretului, facandu-se diferenta intre cel care doar
transmite ceva, un mesaj sau o informatie, si cel

care cautd sd inteleagd mpreuna cu altii cele spu-
se. Prin traditia platoniciana, s-au pastrat in cultura
europeana cateva cerinte ale bunei intelegeri. De
exemplu, ca aceasta presupune o nedumerire sau
o formd de mirare si, astfel, o interogatie; ca inte-
legerea a ceva anume se coreleaza mereu cu inte-
legerea de sine; deopotriva, ca intelegerea devine
posibild prin dialog, gandind in fata celorlalti sau
impreund cu ei si cautand posibile argumente sau
moduri de a sustine o idee. In definitiv, intelegerea,
asa cum o cauta Socrate si prietenii sdi, face parte
din procesul cultivarii de sine (paideia), avand in
cele din urma un sens moral sau existential.

Cum stim, Aristotel a scris un mic tratat,
Peri hermeneias (tradus in latind de Boethius sub
titlul De interpretatione, ,,Despre interpretare”).
Are in vedere modul de exprimare a unor ganduri
si, mai ales, spusa cu sens (/ogos). Aristotel e atent
inainte de toate la rostirea enuntiativa, care poate fi
adevarata sau falsa (spre deosebire de rugaminte,
intrebare, porunca, invocare etc.). i@i da seama ca,
pentru a distinge intre adevarat si fals, e necesar sa
fim atenti la modul de a vorbi si de a gandi, adica
la gramatica si la logica. Acestea doud pregatesc o
buna raportare la sine si la lumea reala. In fond, nu
ar trebui sd lipseasca in educatia cuiva anume grija
fatd de felul in care vorbeste si in care gandeste.
Mai bine spus, grija fatd de un ,,triunghi elemen-
tar” al formarii de sine, care aduce Tmpreuna grija
pentru felul de a vorbi, pentru cel de a gandi si
pentru modul de raportare la ceilalti. Asadar, gra-
matica, logica si etica, intr-o acceptiune mai larga
a termenilor.

Mai tarziu, exercitiul hermeneutic se afirma
mai ales prin unii interpreti de seama, fie stoici
si neoplatonicieni, precum Seneca sau Plotin, fie
crestini, precum Origen (Despre Principii), Au-
gustin (Despre doctrina crestina), Dionisie Areo-
pagitul (Despre numirile divine) sau Maxim Mar-
turisitorul (Peri diaphoron aporon, titlu tradus in
latind de John Scot Eriugena prin Ambigua). Devi-
ne importantd acum, pedagogic, relatia dintre inte-
legere si credinta, ca si cea dintre intelegere si tra-
irea intima (ideea ca atare se va pastra pana astazi,
intrucat intelegerea e orientatd intr-o masura de
trairile si credintele noastre). Ajung consacrate
cele patru sensuri ale unui text sau ale unor eveni-
mente: sensul literal, cel moral, cel alegoric si cel
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anagogic. Merita retinuta ideea ca niciodata nu e
in joc un singur sens, dar nici simpla egalitate In-
tre diferite sensuri. Sensul anagogic, de exemplu,
se realizeaza cand cuvantul revelat devine, pentru
omul credincios, fapt de viatd sau comuniune cu
Dumnezeu. Avea sd fie astfel mai bine constien-
tizat faptul cd omul intelege realmente un adevar
de viatd atunci cand il urmeaza in propria viata si
cand raspunde unui mod elevat de convietuire.

Cercetari moderne cu deschidere

catre lumea educatiei

Cultura moderna vine cu o tematizare ex-
tinsd si mult ramificatd a interpretdrii, incat her-
meneutica devine o teorie ampla a interpretarii si
intelegerii. Vor fi descrise multe forme de interpre-
tare: gramaticald si psihologica, istorica si critica,
morald si existentiald. Foarte importantd devine
pentru unii autori constientizarea nivelului la care
se situeaza intelegerea: implicit sau explicit, spon-
tan sau reflexiv, narativ sau conceptual. Importan-
ta apare si relatia intelegerii cu pre-intelegerea si
cu ne-intelegerea, care, cum s-a vazut, nu are doar
un sens negativ.

Intentionalitatea pedagogica este evidenta in
scrierilor multor autori, de la Luther si pana tarziu,
la Wilhelm Dilthey. Ea poate fi recunoscuta si in
cazul unor autori care, fara a dedica interpretarii
scrieri speciale, au practicat-o Tn moduri memo-
rabile. Bundoara, René Descartes, intr-o scrisoare
catre traducatorul 1n franceza al cartii sale Prin-
cipiile filosofiei, 1644, 1i va spune cititorului cum
poate fi ea citita. ,,As dori, de asemenea, sa adaug
un cuvant sfatuitor privind modul de citire al aces-
tei carti, si anume, as vrea sa fie parcursa mai intai
in Intregime ca un roman, fard sa se forteze prea
mult atentia, fara opriri la dificultdtile [de inte-
legere] ce ar putea fi intdlnite, doar spre a sti in
mare care sunt subiectele despre care tratez; si
apoi, daca se gaseste ca meritd sd fie examinate
[unele chestiuni] si daca existd curiozitatea de a
le cunoaste cauzele, se poate citi a doua oara pen-
tru a lua aminte la sirul rationamentelor mele [...];
apoi, daca se reia cartea a treia oara, sunt convins
ca se va gasi solutia celor mai multe dificultati ce
fuseserd insemnate mai inainte, si daca unele inca
raman, se va gasi pana la urma solutia citind inca
o data” (traducere de Ioan Deac, 2000). Cele patru

lecturi despre care vorbeste Descartes aici tin de
o practicd deja cunoscuta in invatdmantul timpu-
lui. Un lucru e sigur 1nsd si pentru noi, ca a citi o
singura data un text nu e suficient pentru buna lui
intelegere. Lectura propriu-zisa este una reluata,
refacutd sau reactualizata. lar pentru unele texte,
precum cele filosofice sau cele stiintifice, e impor-
tant sa-ti clarifici pe cat posibil limbajul lor con-
ceptual si anumite dificultati de intelegere.

Modernii au sesizat bine si altceva. Omul nu
se raporteaza niciodata la o idee in sine, ci la o idee
asa cum este ea formulata, sustinutd sau crezuta
de cineva anume. Este 1n atentie tocmai viata unor
idei sau cunostinte, istoricitatea lor concretd. Mai
tarziu se va spune cd fiecare forma de expresie — si
chiar de viata — anunta inevitabil o perspectiva, o
vointd de afirmare si de confruntare cu altele di-
ferite. Nietzsche a oferit o formulare greu de uitat
acestei idei: nu existd fapte ca atare, ci doar in-
terpretari (Vointa de putere, § 481). Are in vedere
mai ales pretentia unor savanti din timpul sdu care
credeau ca, prin cercetari experimentale, pot fi de-
scrise chiar faptele ,,ca atare” din aceasta lume.

Insa modernii, cel putin unii dintre ei, traiesc
deja sentimentul ca, istoriceste, s-au Indepartat
enorm de cei de Tnaintea lor, orientali, greci sau
latini. {i apasa tot mai mult sentimentul unei forme
de striinitate istorici sau de solitudine. Isi dau
seama ca nu-i mai Inteleg pe cei vechi sau pe cei
din alte zone geo-spirituale si cd acest lucru pune in
discutie insasi Intelegerea de sine. S ne amintim
ca Montesquieu, in Scrisori persane, 1721, se va
intreba prin vocea unui strdin venit la Paris: ,,Cum
poate cineva sa fie persan?”. Mai tarziu, Cioran, de
exemplu, va fi foarte sensibil la o asemenea intre-
bare, mai ales cand cel care o pune se are in vedere
deopotriva pe sine insusi. Se va ivi astfel intreba-
rea daca modelul nou de intelegere — si odata cu
acesta, cel de educatie — raspunde intr-adevar noii
situatii istorice.

Sentimentul imensei distante istorice fata
de altii e regasit in scrierile de hermeneutica. Un
autor influentat de Leibniz, anume Johann Mar-
tin Chladenius, publica, in 1742, Introducere in
interpretarea justa a discursurilor si a scrierilor
rationale. Observa ca, chiar si atunci cand avem
acces la limba unor scrieri, la lexicul si sintaxa lor,
nu reusim sd le intelegem realmente. Se intampla
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astfel intrucat, pe de o parte, ne rdmane strdin fon-
dul mental propriu acelui text sau celor care l-au
elaborat, cu credintele sau reprezentdrile lor. Pe de
altd parte, in mintea noastra nu mai sunt active ace-
le concepte care au fost active Tn mintea celui care
a scris, mai ales cand acesta tine de o alta epoca.
In consecintd, multe scrieri ne rimén obscure: fie
necunoscute, fie neclare sau ambigue, fie enigma-
tice. Ceea ce Tnseamna ca intelegerea propriu-zisa
presupune accesul la fondul mental al celor care
au gandit sau au scris, la viata lor interioard si la
atmosfera culturala a unui timp istoric.

Deschid aici o paranteza. Fapt cumva sur-
prinzator, Dimitrie Cantemir scrie in 1720, in lati-
nd, o lucrare ampla, Locuri obscure in catehismul
publicat in limba slavona de un autor anonim...,
raspunzand de fapt unui cunoscut teolog din lu-
mea slava, Teofan Procopovici. Constata, cumva
in spiritul timpului, multe locuri obscure intr-o
scriere ce priveste pana la urma educatia religioa-
s, morala si civicd a copiilor. As retine din pagini-
le sale cel putin cateva idei. De exemplu, cad buna
intelegere a unor spuse conteaza nu doar in ordine
intelectuald, ci si pentru viata concreta a omului,
mai ales cand o idee e urmata ca atare in viata pro-
prie. Intelesul nu se naste doar prin efortul solitar
al cuiva anume, caci de fiecare data sunt Tn joc mai
multe instante: o invatitura (precum cea crestind),
un invatator (cineva initiat, care poate oferi o buna
calauzire) si un invaticel (cineva care doreste sa
invete). Eficienta pedagogic se dovedeste relatia
cat mai comprehensiva cu cel care invata (,,blan-
da” si ,,calma”, ,,binevoitoare”, ,,frateascd”), exact
acest lucru verifica de fapt calitatea Invatatorului.

Incd un lucru s-ar cere amintit acum.
Actul de intelegere e pus mereu in relatie cu ne-
intelegerea insasi, sub multiple acceptiuni. In fond,
neintelegerea, dacd e bine constientizata, trezeste
si motiveaza efortul de intelegere. Si, lucru stiut,
insoteste la nesfarsit ceea ce omul intelege. Apoi,
existd lucruri de neinteles, inepuizabile ca atare
sau enigmatice. Cum observa Friedrich Schlegel,
imaginea unei lumi intelese complet poate sd ne
infricoseze. Textul in care vorbeste despre asa
ceva se intituleazi Uber die Unverstindlichkeit
(,,Despre incomprehensibilitate”, 1800). Proiectul
unei depline inteligibilitati a lumii, care a atras
multe minti savante la vremea respectiva, ar

insemna sfarsitul nevoii de reflectie. Nu ar mai
exista nedumeriri si intrebari de pus, nici motive
de a discuta unii cu altii, dar nici bucurii datorate
efortului de cunoastere. Intr-adevir, o imagine
terna si terifiantd a lumii In care, pe neasteptate,
ne-am putea trezi.

Cu privire la cele de neinteles avea sa vor-
beasca, in aceeasi epoca, Friedrich Daniel Ernst
Schleiermacher, care traduce scrierile lui Platon in
limba germana. in Hermeneutica si criticd (aparu-
ta postum, 1838), distinge Intre o practicd laxa a
interpretdrii, cand se considera ca intelegerea s-ar
realiza spontan sau de la sine, si o practica exi-
gentd, cand se pleaca de la faptul ca tocmai nein-
telegerea survine spontan, pe cand intelegerea ur-
meaza a fi cautatd ca atare cu o anume metoda. Ea
solicitd o atentie aparte, unele reguli sau strategii
ale gandirii comprehensive. Cand se petrece, actul
intelegerii ia forma unei reconstituiri, Incat intele-
ge un anumit discurs acela care ii poate reconstitui
geneza si configurarea finala, urmand oarecum in
sens invers drumul pe care l-a facut autorul acelui
discurs. Desigur, exista si exceptii. Cel mai adesea,
actul intelegerii face evidenta o miscare circulara:
se va intelege partea (bundoara, un anumit pasaj)
plecand de la datele operei ca atare, iar intregul,
pornind de la partile acestuia si corelatiile dintre
ele. Merita retinutd ideea ca interpretul urmeaza
a avea in vedere — fie si ca o posibild imagine sau
reprezentare — intregul unui fenomen cultural.
Exact in acest sens conteaza, pedagogic, anumite
discipline precum istoria si filosofia, literatura si
artele plastice, psihologia si cercetarea credintelor
religioase; acestea au si rostul de a pregati sim-
turile si mintea pentru o perspectivd mai larga si
mai liberd, in absenta careia buna intelegere a unor
fenomene nu e posibila.

Foarte importante din punct de vedere
hermeneutic raman scrierile lui  Friedrich
Nietzsche si Wilhelm Dilthey. De fapt, ele anunta
hotarul dintre doud lumi istorice, cea moderna si o
alta care se confrunta cu ea si o pune in discutie,
uneori cu o vehementi neobisnuitd. Insd nu as
retine acum decat cateva idei ce privesc fundalul
unui scenariu realist al educatiei. Pentru Dilthey,
de exemplu, faptele omenesti ne sunt accesibile
prin medierea limbajului si a unor reprezentari sau
imagini. Mai exact, gratie unor perspective asupra
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celor existente. Cum spune la un moment dat, cu
orice lucru frumos, cu orice act de sfintenie sau
de sacrificiu, se descoperd o perspectivd asupra
realitatii. De unde, importanta relatiei dintre
experienta trditd de oameni, forma de expresie
si actul de intelegere. Acesta din urma investeste
faptele noastre cu semnificatie si, astfel, le modifica
profund, in virtutea unor categorii precum cele de
intentionalitate si valoare, finalitate sau scop. Prin
urmare, reflectia asupra unor fapte omenesti nu
poate evita actul de interpretare. Insa un asemenea
demers nu separa ,,stiintele spiritului” de ,,stiintele
naturii”: acestea se disting metodologic, dar nu
se separa. Cum constatd Dilthey, cine cerceteaza
trupul omenesc si lumea vietii, de exemplu, poate
urma atadt un mod de cunoastere axat pe relatii
cauzale si legitati, cat si unul ce cautd semnificatii
sau intelesuri. Asemenea reflectii aveau sa
influenteze mult hermeneutica secolului al XX-lea
si de mai tarziu. Ele readuc in atentie intrebarile ce
privesc, de exemplu, semnificatia unor cunostinte
pentru viata omului, dar si semnificatia unor
artefacte sau inovatii tehnice, a unor schimbari
intervenite in formele noastre de comunicare si de
viata.

Hermeneutica recenta si lumea

educatiei

Sa spun 1n prealabil ca, pentru timpul nostru,
inca raman elocvente scrierile unor filosofi pre-
cum Martin Heidegger, John Dewey sau Robin G.
Collingwood. Ar merita discutate in mod distinct
si pe larg, dar nu e locul aici. Plecand de la cerce-
tarile acestora si ale altora, aveau sd se afirme, mai
tarziu, Hans-Georg Gadamer, Paul Ricoeur sau
Richard Rorty, ca sd amintesc doar cativa dintre
cei pentru care problema intelegerii este esentiala.
Sau cei care, asemeni lui Georges Dumézil, Mir-
cea Eliade sau Umberto Eco, au explorat cu aten-
tie nivelurile multiple de semnificatie proprii unor
traditii culturale sau creatii simbolice.

Hans-Georg Gadamer (1900-2002), de
exemplu, este mereu atent la caracterul personal si
evenimential al intelegerii, la formele sale variate
in relatie cu unele traditii si medii lingvistice. Ra-
mane fundamentald in acest sens lucrarea Adevar
si metoda (1960). Importante sunt si alte scrieri de
mai tarziu, precum Elogiul teoriei, Mostenirea Eu-

ropei sau Actualitatea frumosului. Avea sa consi-
dere cd educatia tine de ceea ce s-a numit cultivare
a omului (Bildung), formare de sine intr-o comu-
nitate de viatd. Prin urmare, ea inseamnd mai mult
decat transmitere de informatii sau cunostinte, mai
mult si decat dobandirea unor abilitati sau experti-
ze. Inseamna, de fapt, deschiderea vietii personale
catre experientele mari ale comunitatii istorice si
catre ceea ce poate avea un sens edificator pentru
fiinta umana. Bundoara, catre experienta filosofica
si cea stiintifica, artistica si tehnica si, in definitiv,
catre experienta morala si civica, in ideea refacerii
unui spatiu de bund convietuire. Prin urmare, edu-
catia nu are un caracter strict tehnic, nu ar trebui
supusd unor modele sau finalitati restranse, pre-
cum cele economice. Nu ar trebui sa asteptam din
partea ei rezultate masurabile si performante ime-
diat evidente. A proceda astfel Inseamna a dena-
tura caracterul ei complex, liber si cu o anvergura
existentiald. Cand realmente invatd ceva, oamenii
invata ei insisi cum sa gandeasca si sa aleaga, fa-
cand acest lucru in prezenta altora care pot sa le
ofere un exemplu viu. Prin urmare, nu e firesc sa
fie invatati sau orientati doar de altii, ca si cum ar fi
niste vietdti pasive sau obediente. Nu intamplator
ei refuza ceea ce li se cere imperios si dinafard, dar
pot fi atenti la altii care exerseaza in chip elocvent
si atrdgator un mod de a gandi sau de a lucra. Sunt
atrasi de cei despre care cred ca chiar stiu sa gan-
deasca sau cum sa faca ceva, Incat pot sa-i urmeze
multd vreme pe acestia, mai ales cand 1i descopera
priceputi si intelegatori, sensibili fata de libertatea
si optiunile celorlalti.

In 1999 (asadar, la 99 de ani!), Gadamer tine
o conferinta intitulatd Erziehung ist sich-erziehen
(,,Educatia este educare de sine”). Cum va expli-
cita singur, considera ca educatia pleaca de la ceea
ce e profund si durabil in noi insine. Una dintre
afirmatiile sale pare putin speculativa, anume ca
educatia e menitd sd faca din noi ceea ce deja sun-
tem. Insd afirmatia revine la sensul etimologic al
educarii, care, in latind (educo, -are), inseamna
a aduce la lumina ceva launtric omului, a aduce
la vedere si a cultiva acest potential launtric. De-
sigur, urmeaza a fi cultivate potentele pozitive,
disponibilitétile aflate in acord cu anumite repere
sau valori de viatd. Ceea ce inseamna ca niciodata
nu e vorba doar de anumite cunostinte si abilitati
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imediat utile. Educatia 1si propune altceva decat
sd facd din om un individ supus si oricand efici-
ent, de exemplu, un vietuitor care respecta intoc-
mai regulile stabilite de altii — indiferent cum ar fi
acestea — si se straduieste sa lucreze intruna, tacut
si cat mai eficient. Mi-a retinut atentia, in paginile
lui Gadamer, un sens distinct al intelegerii, asu-
pra cdruia revine in dese randuri. Anume, intele-
gerea propriu-zisa devine fapt de viata. Bundoara,
cineva intelege binele despre care vorbeste daca
intr-adevar il realizeaza si ii face loc in scenariul
vietii sale. Altfel spus, intelegerea se verifica prin
ceea ce facem cu incredere si prin modul propriu
de viatd, tocmai acesta da la iveald reperele sau
valorile in care credem si pe care le sustinem. De
exemplu, intelege cu adevarat justetea acela care o
realizeaza, intelege cu adevdrat o anumitd cunos-
tintd acela care poate sa o aplice sau sd o asume
in practica propriei gandiri. Intelege cu adevirat
muzica acela care stie sa cante sau sa interpreteze
ceva. Doar a vorbi altora despre ceva anume si a
tine lectii in acest sens nu constituie o dovada sufi-
cientd a intelegerii propriu-zise.

Repere admirabile in mediul

academic iesean

La Universitatea din lasi, Tn prima jumata-
te a secolului al XX-lea, vorbesc in prelegerile lor
despre cercetarea hermeneuticd unii filosofi pre-
cum Jon Petrovici, Petre Andrei, Dan Badarau sau
Nicolae Bagdasar. Acestia aveau ca surse unele lu-
crari din gandirea occidentald si, desigur, propriile
lor studii in unele centre universitare din Occident.
Mai tarziu, vor face acest lucru profesorii Petre
Botezatu si Ernest Stere.

Il invoc astizi pe Ion Petrovici (1882-1972)
intrucat a fost unul dintre profesorii cu adevérat
exemplari din Universitatea ieseana. In 1906, este
numit conferentiar si apoi profesor la catedra de fi-
losofie. Intre 1923 si 1926, este decan al Facultatii
de Litere si Filosofie. Intre 1926 si 1927, devine
ministru al instructiunii publice. Ajunge bine cu-
noscut, prin unele scrieri si conferinte, inclusiv in
mediile academice din Germania si Franta. Doar
cd, In 1949, dupa destule acuze politice nefondate
si anchete istovitoare, ¢ condamnat la 10 ani de
inchisoare, pe care ii va petrece la Aiud. Cei care
l-au cunoscut acolo ne spun cd tinea adesea, chiar

in celula sa, lectii despre viata si filosofia lui Kant
si despre sensul moral al vietii. Pentru lon Petro-
vici au contat mult prelegerile audiate intre 1905
si 1906 la Leipzig (precum cele sustinute de Wi-
lhelm Wundt si Hans Volkelt) sau la Berlin (Frie-
drich Paulsen, Wilhelm Dilthey si Alois Riehl).
Multe referinte si exemple din paginile lui Petro-
vici privesc tocmai capacitatea noastra de intele-
gere, cu variatele ei forme si niveluri. O asemenea
capacitate 1i apare decisiva, bundoara, cand cineva
pretinde o anumita ,,perspectiva” sau ,,interpreta-
re”. Este ceea ce Petrovici constatd in dese ran-
duri, ca atunci cand are in vedere un model teoretic
(precum cel matematic, pentru Descartes), o para-
digma stiintifica (precum cea newtoniana sau cea
einsteiniand), o viziune metafizica si morald. Va
spune ca filosofiei ii este esentiald orientarea re-
flexiva, adica nevoia de limpezire a unor justificari
sau semnificatii. Este ceea ce a cautat sa faca el in-
susi in prelegerile sale, in conferinte si in anumite
volume, sau, cum am vazut, prin discutiile duse in
inchisoare cu colegii de celula.

In anii studentiei mele, am avut bucuria
sa audiez si sd cunosc profesori cu adevarat
exemplari, precum Petre Botezatu si Ernest Stere.
M-au surprins atunci, in ceea ce-1 priveste, atat o
anumitd artd a interpretdrii unor texte sau fapte,
cat si reflectia lor asupra conditiilor unei bune
cultivari de sine.

Petre Botezatu (1911-1981), bundoara, vor-
beste adesea despre unele moduri de interpretare
si intelegere. De altfel, avea sa dedice hermeneuti-
cii o sectiune distinctd in una dintre scrierile sale,
elocventd pentru felul in care o regaseste. Este
vorba de Constituirea logicitatii, aparuta postum,
in 1983. Pleaca de la o idee mai veche, anume ca
prin formalizarea limbajului, in logica sau in unele
stiinte, se ajunge la importante ,,pierderi de semni-
ficatie”. Prin urmare, este necesara ,,suplimentarea
reprezentarii matematice cu o reprezentare con-
ceptualda”. Dupa ce aminteste cateva nume mari,
Paul Ricoeur sau Roman Ingarden, Botezatu reti-
ne ideea stratificarii semnificatiei in perceptia unui
text, a unei opere de arta sau a unui fenomen. Si
considera ca la fel ar trebui procedat si cu limbajul
formal. Poate fi descoperit astfel, in lumea
formalismelor logice, ,,un univers stratificat™: (1)
»intelegerea extensionald, formald” (,,se citesc
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simbolurile numai cu sensul lor dat prin sintaxa”);
(2) ,,intelegerea sistemica (contextuald), prin care
formula este raportata la valoarea intregului sistem
logic, la care participa”; (3) ,,intelegerea structura-
1a”, prin ,,incadrarea sistemului logic in structura
matematicd de baza”; (4) ,,intelegerea intensiona-
13, la realizarea careia concura elemente de inteles
ale limbajului cotidian” si care ,,leagad de fapt no-
tiunile in argumentarea uzuald”; (5) ,,intelegerea
abisala, ceea ce aduce 1n scena fortele psihice care
angajeaza formalismul respectiv si argumentarea
in actiune” (la acest nivel se descoperd, de exem-
plu, scopuri aparente sau profunde ,,care conduc
intreaga argumentare”) (120-121). Astazi, cand
stim bine ce inseamna mediile digitale, considera-
tiile lui Botezatu apar neasteptat de sugestive.

Profesorul Ernest Stere (1912—-1979) avea
mereu in atentie ,,intentionalitatea socratica” a fi-
losofiei, asa cum ii placea sa spund, adica o intenti-
onalitate profund reflexiva. Deopotriva, considera
ca intelegerea comporta de fiecare data o valenta
etica, mai ales prin ceea ce numim intelegere cu
ceilalti si buna intelegere. Buna intelegere este cea
orientatd de valorile care sustin o forma demna si
liberda de convietuire. A interpreta adecvat o anu-
mitd doctrind — filosofica, politica sau religioasa —
inseamna sa intrevezi atat evolutia ei in timp, cat si
efectele in viata nemijlocitd a oamenilor, aceasta a
fost una dintre ideile pe care le-a sustinut ani de-a
randul. Profesorul Ernest Stere era admirat de noi
mai ales in timpul seminariilor pe care le-a sustinut
in fata noastrd. Bundoara, dupa ce ne Intreba, zZam-
bitor si calm, ce anume am inteles din cutare pasaj
al lui Platon, se intreba pe sine cum ar fi totusi po-
trivit sa intelegem acel pasaj, avansa unele ipoteze
si nu se sfia sa spund ca lui Insusi ii rAman destule
lucruri neintelese, pe care, absolut surprinzator, le
formula acolo in fata noastra, spunandu-ne apoi ca
urmeaza sa revenim asupra lor dupd ce mai citim
st mai reflectam cat de cat. Doud nume din cultura
europeand reveneau mereu in consideratiile sale,
Socrate si Pascal, socotindu-le emblematice pen-
tru o raportare autentica la sine si la ceilalti.

Orientarea hermeneuticii actuale

catre sfera educatiei

O asemenea orientare e recognoscibilda mai
mult decat altadata si, desigur, exista lucrari eloc-
vente 1n acest sens. De exemplu, Shaun Gallagher,

Hermeneutics and Education, 1992; Paul Fairfield
(ed.), Education, Dialogue and Hermeneutics,
2010; Jean Grondin, Gadamer's Experience and
Theory of Education, 2010; Gregory Loewen,
Hermeneutic Pedagogy: Teaching and Learning
as Dialogue and Interpretation, 2012. Este deja
cunoscutd o ampla enciclopedie in aceasta privin-
ta: Michael A. Peters (ed.), Encyclopedia of Edu-
cational Philosophy, 2017.

Ne-am putea intreba cum se explicd astazi
asemenea cercetari. Este posibil ca educatia, nu
doar aici, la noi, ci si in alte parti, sd descopere deja
o laturd profund problematica, insuficiente care
devin de-a dreptul ingrijordtoare. Un fapt e sigur,
ne-am distantat foarte mult de modelul clasic de
educatie, Tnsd nu am gasit unul adecvat noii situa-
tii istorice in care ne aflam. Ceea ce inseamna ca,
alaturi de pedagogi si de psihopedagogi, urmeaza
sa reflectam cu totii asupra acestui fenomen abso-
lut esential in ceea ce ne priveste. Or, buna parte
a problematicii hermeneutice, dacd ne gandim, de
exemplu, la problema interpretdrii si a intelegertii,
a sensului si semnificatiei, a rolului pe care 1l are
dialogul, e inevitabila in discutarea unor chestiuni
ce privesc educatia. Mai mult chiar, ea poate sa
inspire si sd sustind unele practici adecvate in pro-
cesul de educatie.

Din cate constat, in literatura recenta sunt
adesea revazute sau chiar resemnificate unele con-
cepte cu dublad valenta, hermeneutica si pedago-
gicd. De exemplu, cultivare de sine si educatie,
sens si intelegere, buna situare in mediul limbii,
dialog si gandire reflexiva. Cei care discuta ase-
menea chestiuni nu-si propun sa formuleze nea-
parat reguli didactice, nici reforme ale educatiei,
cercetarile lor nu au un caracter prescriptiv. Cred
ca procedeaza bine astfel. Prefera de obicei sa ne
facad atenti la ceea ce se petrece cu noi cand, de
exemplu, dam curs unor interpretari gratuite sau
aberante, cand evitim momentul de reflectie asu-
pra celor spuse ori decise, cand nu ne intereseaza
in ce fel intelegem si daca realmente intelegem sau
nu, cand interogatia si dialogul devin pur si sim-
plu formale, cand comunicarea ajunge babilonica
si vand. Astfel de discutii pot sa ne fata atenti la
situatia noastra de astdzi si la unele riscuri uria-
se. Sunt mereu aduse 1n fata unele confuzii care se
fac tot mai des, precum cea dintre retinerea unor
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informatii si intelegerea acestora, sau cea dintre
performanta intelectuala si cultivarea de sine. Unii
autori constatd, de pilda, cat de importanta devine
constientizarea unor niveluri multiple ale sensului
st ale intelegerii. S8 ne amintim cd, in Prefata la
Imagini si simboluri, Eliade observa bine cum oa-
menii, din comoditate sau din nevoia unei eficiente
imediate, tind sd retind un singur nivel al sensului
in legatura cu spusele sau conduitele lor. De re-
gula, cel literal, de prima instanta. Sau cel regasit
prin uzul comun, cotidian. Or, considerd Eliade,
expresiile si conduitele noastre, mai ales cele sim-
bolice sau cele elaborate cultural, deschid multiple
niveluri ale sensului, unele cu adevarat rafinate.
Cand mintea noastra se opreste la un singur nivel
al sensului, are loc o forma de fixatie psiho-menta-
13, ceea ce poate duce la conduite irationale. Asa se
intampld, de exemplu, cand cdutam sa intelegem
fapte reprobabile moral prin cauze exclusiv bio-ce-
rebrale, sau, eventual, cand reducem geneza lor la
posibile traume suferite de cineva in copilarie.

S-a spus cu indreptdtire ca educatia pro-
priu-zisd ia forma unui eveniment, a unei expe-
riente de viatd. Insd urmeazi mai inti a revedea
intelesul acestui termen, ,,experientd”, care, ca si
altii, ,,dialog”, ,,culturd” sau ,,educatie”, a suferit o
serioasa eroziune semanticd. Or, experienta auten-
tica, ne spune Gadamer, este cea care, pe de o par-
te, ne descopera propriile nazuinte si limite, iar pe
de alta parte, ne modifica profund in unele privin-
te. In acest sens, educatia ia forma unei adevarate
experiente pe care, cum stim, o realizeaza cineva
care, pentru destul timp, se afla in raza atragatoa-
re a experientei altcuiva. De aceea nu e niciodata
suficient sd-i spui cuiva, de exemplu, cum ar tre-
bui sa gandeasca in mod just. Uneori acest lucru
este fie plictisitor, fie lipsit de sens. Cineva inva-
ta sd gandeasca intr-o manierd justa daca acela pe
care 1l are in fata, zi de zi, gdndeste cu atentie si in
chip just. Cineva Invatd sa reflecteze asupra unor
lucruri daca nvatatorul sdu obisnuieste sa reflecte-
ze, sd-si puna siesi intrebari, sa caute alternative si
argumente, sensibil mereu la limitele gandirii sale.

Voi incheia spunand ca, astazi, educatia nu
trebuie sd ramand doar in grija celor care, prin
functiile lor institutionale, decid intr-o maniera sau
alta starea ei juridica si sociald. Ea nu ar trebui sa
ramana nici doar in grija celor care se vad la un

moment dat angajati oficial ca ,,experti in educa-
tie”. In definitiv, este vorba de o experienti esen-
tiala care ne priveste pe toti, caci priveste insasi
conditia noastra culturald si istoricd. Educatia nu
se face niciodata pentru timpul prezent, doar pen-
tru acest timp si pentru nevoile sale urgente. Cand
prezentul unei comunitati de viata are un continut
real si propriu, 1n acesta se conjuga sau se confrun-

ta trecutul acelei comunitdti si viitorul pe care 1l

prefigureaza.

Note

1. Mentionez ca textul de fata reia continutul unei
conferinte sustinute in Aula Academiei Romane, Filiala lasi,
in 23 octombrie 2024. Conferinta a fost prevazuta in cadrul
proiectului Marturii ale vietii culturale din Academia Roma-
nd, organizat de Academia Romana, Filiala lasi si de Biblio-
teca Centrala Universitara ,,Mihai Eminescu”.

2. E adevarat cd prin orice conduitd omeneasca — in-
clusiv prin perceptiile noastre primare — are loc si 0 anumi-
td comprehensiune sau ,,intelegere”. De obicei, aceasta este
vaga, neclard sau difuza. Daca insa tindem catre un nivel
reflectat al comprehensiunii, constient intr-o masura de sine
si de propriile limite, intelesul urmeaza a fi distins de alte
continuturi mentale. Sigur, putem accepta ideea ca orice cu-
nostintd aduce cu ea si un inteles (de exemplu, referinta la
un posibil continut al celor exprimate), doar ca acesta poate
sa fie vag, implicit si nu explicit, presupus ca atare si nu re-
flectat.

3. Eugeniu Coseriu, bundoara, revine in dese randuri
la asemenea distinctii, ca sa amintesc doar scrierea 4 spu-
ne lucrurile asa cum sunt..., 1997, o carte de convorbiri cu
Johannes Kabatek si Adolfo Murguia.

4. Uneori, cu pretentii sistematice sau chiar universa-
liste (de exemplu, pentru Georg Friedrich Meier, cu scrierea
Incercare a unei hermeneutici universale, 1757); a se vedea
Jean Greisch, Epoca hermeneutica a ratiunii, 1985; André
Lask & Ada Neschke (eds.), Nasterea paradigmei hermene-
utice, 1990; Jean Grondin, Universalitatea hermeneuticii,
1993.

5. Plecéand de aici, unii autori, precum Gianni Vattimo
(in Etica interpretarii, sectiunea ,,Hermeneutica drept noua
«koiné»”, 1991), au vorbit despre limbajul relativist sau
chiar nihilist al hermeneuticii de dupa Nietzsche. Insd acest
limbaj ajunge perceput astfel doar intr-o interpretare ea in-
sasi relativista, fara ca aceasta sa fie singura, sau, eventual,
cea mai elocventd la un moment dat.

6. Cf. Friedrich D. E. Schleiermacher, Hermeneutik
und Kritik, hrsg. von Manfred Frank, Suhrkamp, Frankfurt
am Main, 1977, pp. 92-93.

7. Semnificative sunt in acest sens, dintre scrierile Iui
Wilhelm Dilthey, Introducere in stiintele spiritului (1883),
Geneza hermeneuticii (1900) sau Constructia lumii istorice

in stiintele spiritului (1910).
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8. Verbul reflexiv sich-erziehen se poate traduce si
cu ,auto-educare”. De altfel, e vorba de dorinta proprie si
efortul propriu in educarea de sine, disponibilitatea reala a
cuiva in a-si cultiva simturile, mintea si relatiile cu ceilalti.
Faptul ca atare nu inseamna nsa a reduce totul la sine, caci
educarea de sine nu are loc niciodata prin simpla izolare sau
indiferenta fata de ceilalti.

9. Amintesc aici doar cateva dintre scrierile sale: /n-
troducere in metafizica, 1924; Ideea de neant, 1932, Viata si
opera lui Kant. 12 lectii universitare, 1936; Transcendentul
si cunoasterea omeneasca, 1936, Spiritul filosofic in compa-
ratie cu spiritul stiintific, reeditare 1972. Am avut in vedere
orientarea hermeneutica si pedagogica a gandirii sale in Ion
Petrovici. Sensibilitate metafizica si orientarea atentiei cdtre
faptul intelegerii, in Cristian Calugaru & Daniel Mazilu (co-
ord.), Ion Petrovici. Perspectivele unei vieti, 2023.

10. Alte scrieri semnificative 1n acest sens: Schitd
a unei logici naturale (1969), Semiotica si negatie (1973),
Interogatii. Convorbiri despre spiritul contemporan (1978),
Introducere in logica (1994).

11. Scrieri importante: Gdandirea etica in Franta se-

colului al XVII-lea, 1972; Doctrine si curente in filosofia

franceza contemporana, 1975; Istoria filosofiei antice si
medievale, 1976; Din istoria doctrinelor morale, volumele
I-1I1, 1975, 1977, 1979, Arta si filosofie, 1979.

12. Reflectiile si conduita unor astfel de oameni,
precum lon Petrovici, Petre Botezatu si Ernest Stere, ne-au
incurajat, mai tarziu, cand timpul si lecturile ne-au permis,
sd reluam unele cercetari de naturd hermeneutica. Astfel, in
1990, am initiat un curs de hermeneutica filosofica, in cadrul
Facultatii de Filosofie la Universitatea ieseana. in 1996, im-
preund cu alti colegi, inclusiv de la Litere si Teologie, am
constituit Cercul de Cercetari Hermeneutice, cu discutii si
intalniri lunare, simpozioane si cu publicarea unor volume
colective. ITn 2000, apare revista ,,Hermeneia. Journal of
Hermeneutics, Art Theory, and Criticism”. in 2009, este in-
fiintat Centrul de Hermeneutica, Fenomenologie si Filosofie
Practicd; acesta organizeaza intalniri periodice, colocvii sau
simpozioane si editeaza revista ,, META. Research in Herme-
neutics, Phenomenology, and Practical Philosophy”. Toate
acestea descriu, pentru unii dintre noi, o experienta realmen-
te aparte, greu de comparat cu altele in decursul ultimelor
trei decenii.



