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IN HONOREM

ETNOMUZICOLOGUL VASILE CHISELITA,
LA VARSTA DE 70 DE ANI

CONSTANTIN SECARA

Ethnomusicologist Vasile Chiselita at the Age of 70

Born on June 11, 1954, in the village of Igesti, Storojinet district, Cernauti region
(now on the territory of Ukraine), the ethnomusicologist Vasile Chiselitd is an important
exponent of folk music research in the Republic of Moldova and Romania, with a vast
professional experience and prodigious scientific activity. His musical education has
covered a large variety of domains: from performing and conducting a folk music
orchestras to postgraduate and doctoral studies, through which he acquired important
competences in the area of academic musicology and ethnomusicology. His scientific
personality was defined during his long professional career, revealing an important
fundamental scientific research activity, especially in the field of ethnomusicology.

Vasile Chiselitd has published over 170 scientific papers, both as independent
author and co-author. An important part of his scientific work is based on the
experience acquired through intensive and fruitful ethnological field research.
The studies and papers written by Vasile Chiselita reveal a concern for accuracy and
scientific probity, which demonstrates a strong analytical spirit, a powerful ability to
synthesize and a wide range of the topics approached.

Keywords: ethnomusicology, Romanian folk music, Romanian ethnomusicologist
Vasile Chiseliza.

Cuvinte-cheie: etnomuzicologie, folclor muzical roméanesc, etnomuzicologul
Vasile Chiselifa.

Nascut la data de 11 iunie 1954, in comuna Igesti, raionul Storojinet, regiunea
Cernauti (In prezent, pe teritoriul Ucrainei), Vasile Chiselita este unul dintre cei

Anuar IEF, serie noud, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 9-20
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mai importanti etnomuzicologi contemporani, cu o vasta experienta profesionala si
Cu 0 activitate stiintifica prodigioasa, sustinutd, cu precadere, in mediul academic
din Republica Moldova.

A beneficiat de o formare muzicala solida si complexa, prin care si-a Tnsusit
competente importante in domeniul etnomuzicologiei, incepadnd cu practicarea
dirijatului orchestrelor de muzica populara (intre anii 1971-1973, la Cernauti si
1974-1978, la Chisinau), continuand cu perfectionarea, prin studii postuniversitare,
la Institutul Rus de Istoria Artelor din Sankt-Petersburg (1988-1990), unde a
aprofundat si perfectionat cunostintele in domeniul muzicologiei academice si
etnomuzicologiei. Tntre anii 1995-1999 a urmat studii doctorale, la Universitatea
Nationala de Muzica din Bucuresti, beneficiind de Tndrumarea prof. univ. dr.
Octavian Lazar Cosma si de consultanta etnomuzicologicd oferita de Emilia
Comisel, Gheorghe Oprea si Cristina Radulescu-Pascu; studiile au fost concretizate
prin elaborarea tezei de doctorat cu titlul Muzica instrumentalad din nordul
Bucovinei, sustinuta in anul 2000.

Personalitatea stiintifica a lui Vasile Chiselitd avea sd se defineasca, in
decursul anilor, printr-o stralucita activitate de cercetare fundamentald, pe care a
sustinut-o, Tncepand cu anul 1985 si pana in prezent, in cadrul actualului Institut al
Patrimoniului Cultural, al Academiei de Stiinte a Moldovei, evoluand prin toate
gradele stiintifice, pana la cel de cercetator stiintific coordonator, in prezent.

Vasile Chiselitd este un specialist prolific; a elaborat si publicat peste
170 de lucrari stiintifice: monografii de autor, capitole in monografii colective,
studii si articole Tn publicatii din Republica Moldova, Roméania si internationale,
articole de popularizare, recenzii, cronici muzicale, etc. De asemenea, a participat
cu lucrdri, prezentari si comunicari (intre anii 1986 si 2023) la peste 60 de
conferinte, simpozioane si sesiuni stiintifice, in Republica Moldova, Roménia,
Rusia, Ucraina si Statele Unite. Mare parte din opera sa stiintificd are drept
suport o intensa si bogata activitate de cercetare pe teren, desfasurata intre anii
1982 si 2011, preponderent in Republica Moldova, cu doud extinderi de cercetare
si in Romania: Festivalul sarbatorilor de iarna, Galati, 1998 si cercetarea din
4-8 iunie 2009, la Braila si in comuna Gropeni, judetul Briila, la care au
participat echipe mixte, de la Institutul de Etnografie si Folclor ,,Constantin
Brailoiu” al Academiei Roméne, de la Institutul Patrimoniului Cultural si
Institutul de Folclor ale Academiei de Stiinte a Moldovei, in cadrul proiectului
comun de cercetare cu tema Procese de modernizare a patrimoniului cultural
imaterial din Roménia si Republica Moldova. Fenomenul folclorismului si
creazia tradifionald muzicald si literard. In acelasi context, al colaborarilor dintre
institutele academice din cele doua state, Vasile Chiselitd a coordonat, in
perioadele 26-30 septembrie 2008 si 9-17 iunie 2011, o suita de cercetari de
teren, realizate de echipa de cercetdtori de la Institutul de Etnografie de Folclor
,Constantin Bréiloiu” si de la cele doud institute ale Academiei de Stiinte a
Moldovei, in cadrul aceluiasi proiect comun, mentionat. Am participat la doua
dintre aceste campanii de culegere (Romania, 2009 si Republica Moldova, 2011),
am apreciat si am admirat seriozitatea, profesionalismul si rigoarea cercetatorului
Vasile Chiselita in procesul colectarii si inregistrarii datelor complexe care pot fi
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identificate pe teren: Tintocmirea fiselor de informatori si consemnarea
informatiilor adiacente, realizarea de inregistrari audio, foto, video, arhivarea,
prelucrarea, sistematizarea, analiza si valorificarea ulterioara a tuturor
documentelor multimedia rezultate, prin prezentari, comunicari stiintifice si
studii, publicate in reviste de specialitate din cele doua tari.

B 1Y

Foto 1: Culegere de teren. Localitatea Ciuciuleni, Republica Moldova, 14.06.2011. De la stanga la
dreapta: I. Serban, R. Potarniche, C. Secara, V. Chiselita, M. Ciuciu, F. Buza.

—

T.g-gus!!e!!v!!!!!

Foto 2: Culegerege teren. Localitatea Lozova, Republica Moldova, 10.06.2011.
In stanga, Vasile Chiselita (arhiva personala).
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Foto 3: Culegere de teren:ALocaIitatea Lozova, Republica Moldova, 09.06.2011.
In dreapta, Vasile Chiselita.

Tn cariera sa prodigioasa, Vasile Chiselitd a colaborat cu mai multe institutii
de culturd din Chisindu, a desfasurat o bogata activitate didactica, a facut parte din
comitete ale unor manifestari stiintifice, a oferit consultanta, in calitate de expert
acreditat, in cadrul unor comisii de specialitate din domeniul patrimoniului cultural
al Republicii Moldova si a depus o neobositd munca de popularizare a muzicii
traditionale romanesti, in cadrul unor emisiuni de autor, la mai multe posturi de
radio si televiziune din Chisinau.

Ca membru al Comisiei Nationale pentru Salvgardarea Patrimoniul Cultural
Imaterial a lucrat (intre 2010-2011) la elaborarea textului Legii privind protejarea
si conservarea Patrimoniului Cultural Imaterial, votata si aprobata de Parlamentul
Republicii Moldova, in anul 2011. Tn acelasi context, Vasile Chiseliti a participat
(in perioada anilor 2011-2012) la elaborarea dosarului comun, realizat de Romania
si Republica Moldova, privind elementul de patrimoniu cultural imaterial
Colindatul de ceata barbdteasca, propus pentru includerea in Lista reprezentativa a
patrimoniului cultural imaterial al umanitatii (UNESCO), inscris oficial in aceasta
lista la data de 5 decembrie 2013.

Tn semn de recunoastere pentru activitatea sa exceptionala, Vasile Chiseliti a
fost distins cu sapte premii importante, dintre care mentionam: Premiul Academiei
de Stiinte a Moldovei (2010), pentru editarea monografiei colective Arta muzicala
din Republica Moldova. Istorie si modernitate, Chisindu, Editura Grafema Libris,
2009; Diploma de Onoare acordata de Ministerul Culturii al Republicii Moldova
(2013), pentru contributii remarcabile la elaborarea dosarului Colindatul de ceata
barbateasca (anterior mentionat); Diploma de recunostinta, oferita de Academia de
Stiinte a Moldovei si Diploma de gratitudine, propusa de Institutul Patrimoniului
Cultural (ambele in 2018).



5 Etnomuzicologul Vasile Chiselit3, la varsta de 70 de ani 13

Dintre lucrarile publicate de Vasile Chiselita, se remarca cele doud monografii
de autor: Melodii tradisionale la fluier din nordul Bucovinei. Culegere, transcriere,
sistematizare si studiu introductiv, Chisinau, Editura Stiinta, 1993, si Muzica
instrumentald din nordul Bucovinei. Repertoriul de fluier, Chisinau, Editura Stiinta,
2002. In calitate de coautor a redactat 16 capitole, in cadrul unor lucrari colective,
printre care se remarca cele sapte studii publicate in monografia Arta muzicala in
Republica Moldova..., (op. cit.), privind unele genuri muzicale folclorice (doina,
cantecul propriu-zis, muzica jocurilor populare, repertoriul nuptial si funebru,
cantecul epic, fenomenul lautdriei si traditia muzicala, repertoriul pastoresc) sau
valoroasa contributie Colinda si colindatul in ceata barbdteasca: cunoagstere, cerce-
tare, valorificare, evolufia actuala in Republica Moldova, In volumul Colindatul de
ceata barbateasca, Chisinau, Tipografia Reclama S.A., 2011.

Studiile stiintifice realizate de Vasile Chiselita, publicate in diferite reviste de
specialitate din Republica Moldova (,,Revista Stiinta”, ,,Revista ARTA” s.a.) si din
Romania (,,Anuarul Institutului de Etnografie si Folclor «Constantin Brailoiu»”,
serie noud, ,,Revista de Etnografie si Folclor/Journal of Ethnography and Folklore”,
serie noud, ,,Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei” s.a.), relevd un autor
prolific, care demonstreaza un spirit analitic profund, o performanta capacitate de
sinteza si o arie vasta a tematicilor abordate. Nu in ultima instanta (si nu lipsite de
interes stiintific) ne apar realizarile lui Vasile Chiselita in domeniul popularizarii
folclorului muzical roméanesc prin articole, emisiuni radio si TV, prefete de discuri,
cronici muzicale, recenzii, portrete si prin publicatii on-line.

Tn incheierea acestui succint portret al etnomuzicologului Vasile Chiselit3, la
implinirea varstei de 70 de ani, dorim sa relevam cateva aspecte privind Omul Vasile
Chiselita: un caracter integru, serios, dedicat profesiei, coleg apropiat si prieten de
nadejde, sincer, cald, discret dar intransigent fata de orice fel de compromis. Sunt
calitati umane deosebite, care 7i intregesc, intr-un mod exceptional, personalitatea.

La aceastda aniversare si in acest moment de bilant, Ti dorim, colegului si
prietenului nostru Vasile Chiselita, multi si frumosi ani, cu sanatate, pace si lumina
sufleteascd, precum si o lunga si rodnica activitate etnomuzicologica viitoare!

BIBLIOGRAFIA GENERALA A LUCRARILOR PUBLICATE
DE VASILE CHISELITA

I. Monografii

Muzica instrumentala din nordul Bucovinei. Repertoriul de fluier. Chisinau:
Stiinta, 2002, 408 p. ISBN 9975-67-256-6

Melodii tradifionale la fluier din nordul Bucovinei/ culegere, transcriere,
sistematizare si studiu introductiv. Chisinau: Stiinta, 1993, 155 pag. ISBN 5-376-
01430-2

I1. Studii monografice incluse integral in reviste de specialitate
Genurile muzicii populare instrumentale de dans din Moldova/Basarabia si
nordul Bucovinei. Inovayie si dialog european in epoca moderna. Monografie, in
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Revista de etnologie si culturologie, Vol. XVI. Chisindu: Garomont, 2014,
p. 141-201. ISSN 1857-2049

I11. Capitole in monografii

Elemente de resursa folclorica in cvartetele Nr.1 si Nr.2 de E. Doga, n
Eugen Doga: muzician, academician, Chisinau, Stiinta, 2007, p. 48-60. ISBN 978-
9975-67-295-5

Cantecul liric non-ritual. Doina si cantecul propriu-zis, In Arta muzicala din
Republica Moldova. Istorie si modernitate, Chisinau, Grafema Libris, 2009,
p. 308-338. ISBN 978-9975-52-046-1

Muzica traditionald de dans, In Arta muzicald din Republica Moldova.
Istorie si modernitate, Chisinau, Grafema Libris, 2009, p. 369-374. ISBN 978-
9975-52-046-1

Repertoriul de nuntd, In Arta muzicala din Republica Moldova. Istorie si
modernitate, Chisinau, Grafema Libris, 2009, p.166-184. ISBN 978-9975-52-
046-1

Repertoriul funebru, in Arta muzicald din Republica Moldova. Istorie si
modernitate, Chisinau, Grafema Libris, 2009, p. 195-234. ISBN 978-9975-52-
046-1

Cantecul epic traditional In Arta muzicald din Republica Moldova. Istorie
si modernitate, Chisinau, Grafema Libris, 2009, p. 273-307. ISBN 978-9975-52-
046-1

Fenomenul lautariei si traditia instrumentald, in Arta muzicala din Republica
Moldova. Istorie si modernitate, Chisindu, Grafema Libris, 2009, p. 73-98.
ISBN 978-9975-52-046-1

Repertoriul muzical pastoresc, In Arta muzicald din Republica Moldova.
Istorie si modernitate, Chisinau, Grafema Libris, 2009, p. 235-272. ISBN 978-
9975-52-046-1

Romanya in repertoriul cameral si concertistic al Mariei Biesu, Tn Maria
Biesu — vocayie si destin artistic. Academia de Stiinte a Moldovei, Institutul
Patrimoniul Cultural, Chisinau, S. n., 2010, p. 47-84. (F.E.-P. ,,Tipogr. Centrala”).
ISBN 978-9975-9702-8-0

Colinda si colindatul in ceatd barbateascd: cunoastere, cercetare,
valorificare, evolufia actuald in Republica Moldova, in Colindatul de ceata
barbateascd, Chisinau, Tipografia Reclama S. A., 2011, p.24-43. ISBN 978-9975-
105-49-1

Procese modulatorii in muzica tradifionald de dans: modul cromatic mixt
bicentrat (abordare preliminara), in Caietele ASER, nr.6 / 2011, vol. ingrijit de Ligia
Fulga: Lumea romdneasca. O viziune antropologica. In honorem Academician
Sabina Ispas la 70 de ani, Brasov, Editura Transilvania Expres, 2011, p. 177-205.
ISSN 1842-4279

Tradirii si expresii ale artei sau practicii muzicale, Th Registrul nagional al
patrimoniului cultural imaterial al Republicii Moldova, vol. A, Chisinau, Editura
Lumina, 2012, p. 16-28. ISBN 978-9975-65-332-9
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Traditions and expressions of the musical art or practice, Tn National
inventory of the intangible heritage of the Republic of Moldova, vol. A, Chisinau,
Editura Lumina, 2012, p. 132-137. ISBN 978-9975-65-332-9

Mihai Ciobanu — distins maestru, creator si interpret al cantecului popular
neo-traditsional. in Mihai Ciobanu. Ani de viatd, ani de cdntec: biobibliografie,
Chisinau, s.n., 2018, p. 8-20.

Mihai Ciobanu — distins maestru, creator interpret al cantecului popular
neo-traditional, Tn Mihai Ciobanu: Cdntecele de acasa ma poarta prin lume /
Tatiana Slivca; cop.: Sergiu Stanciu. Chisinau, Prut international, 2018, p. 228-237.
ISBN 978-9975-54-398-9

I'V. Studii si articole stiintifice Tn publicatii de specialitate

Hacmyweckas retima «guyep ayHe»: uncmpymenm, apean OblmMOGAHUS,
ocobennocmu ucnonnenuss, N ,MOIJIaBCKHI MYy3bIKaJIbHBIH (DOJIBKIOP H €ro
MIpeTBOpEeHHe B KOMIO3UTOpckoM TBopuectBe”’, Kwummues, I[rtumnuma, 1990,
p. 19-36.

Omxpoimvle hreiimol pyMblH-MOI0A6aH ByKoSuUHbL 6 cucmeme nacmyuecKol
kytomypol  Kapnamckozco peeuona, n IlpoGieMu W3y4eHHS My3HYHOTO
(hoNBKIIOpY 3aXUAHOYKpPAiHCHRKHUX 3eMenb. Tesucn Hayd. koH(”, JIeBiB, 1990,
p. 19-26.

Instrumentele muzicale populare si muzica instrumentalda in nordul
Bucovinei, in Folclor din 7ara Fagilor, Chisinau, Hyperion, 1993, p. 511-559.
ISBN 5-368-01787-1

Trambira n ceremonialul funebru din Bucovina, in Stiinsa, nr. 7, Chisinau,
1992, p. 14.

Ritmul aksak n nordul Bucovinei: tipologie, circulasie, functionalitate
actuala, In Centenar Constantin Brdailoiu, Bucuresti, Editura Muzicala, 1994,
p. 281-285. ISBN 973-42-0151-4

Metoda de cercetare a lui Constantin Brailoiu, In Revista de etnologie,
nr. (1)2, Institutul de Etnografie si Folclor, Chisinau, 1997, p. 58-65.

Despre morfologia sunetului de fluier, in Revista de etnologie, nr. 3,
Institutul de Etnografie si Folclor al Academiei de Stiinte a Moldovei, Chisinau,
2001, p. 181-184.

Muzica in contextul obiceiului de nuntd, in Revista de etnologie, nr. 3,
Chisinau, 2001, p. 188-193 (in colaborare cu Badrajan, S.).

Cu privire la problema valorificarii folclorului in contemporaneitate.
Folclorul si folclorismul, in Cultura populard si contemporaneitatea (1), articole
si  materiale metodice, Chisinau, Centrul National de Creatie Populara
(F.E.-P. ,,Tipogr. Centrald), 2001, p. 12-21. ISBN 9975-78-087-3

Aspecte ale pentatonicului Tn muzica de fluier, in ARTA, Chisinau, 2000,
p. 124-134.

Aspecte interculturale in muzica de joc din nordul Bucovinei si Basarabiei
(preliminarii metodologice), in ARTA, Chisinau, 2001, p. 69-74.
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Cu privire la cantecul popular pascal. Unele reflecrii asupra istoriei si
stadiului actual al problemei, Tn Anuarul Muzeului etnografic al Moldovei (1),
lasi, 2002, p. 27-35. ISBN 973-98284-4-2

Repere folclorice in structura cvartetelor nr. 1 si nr. 2 de Eugen Doga,
in ARTA, Chisinau, 2002, p. 112-119.

Un poem coral de Tudor Chiriac: La moartea lui Stefan Voda, in Stefan cel
Mare si Sfant, 500 ani de nemurire, Materialele Simpozionului stiintific jubiliar,
21-22 mai 2004, Partea I, Chisinau, Universitatea de Stat din Tiraspol, 2004,
p. 26-30.

Unele aspecte ale influenselor occidentale in muzica traditionala de joc din
Basarabia si Bucovina. in ARTA, Chisinau, 2004, p. 61-71.

Gleb Ceiacovschi-Meresanu — personalitate distinsd a culturii nagionale, in
Arta si invatamdntul artistic in Moldova la confluensa secolelor, Conferinsa
Stiingifica consacrata aniversarii a 60 de ani ai Conservatorului de Stat din
Moldova (noiembrie 2000), Chisinau, Universitatea de Stat a Artelor din Moldova,
2001, p. 10-13 (in colaborare cu Badrajan, S.).

Oratoriul dramatic ,,Stefan cel Mare si Sfant” de Teodor Zgureanu, n Stefan
cel Mare — personalitate marcantd in istoria Europei, 500 de ani de la trecere in
eternitate, culegere de studii si materiale a Simpozionului stiinfific internagional,
Institutul de Istorie al A.S.M. Chisinau, Civitas, 2005, p. 161-164.

Figura lui Stefan cel Mare si Sfant in creatia muzicala: doud cdntece de
colportaj folcloric, in Pergament, Anuarul arhivelor Republicii Moldova, VII-VIII,
2004-2005. Chisinau, 2005, p. 176-188 (in colaborare cu Badrajan, S.).

Probleme de clasificare a muzicii de dans din Bucovina si Basarabia, in
ARTA, arte audiovizuale, Academia de Stiinte a R. Moldova, Institutul Studiul
Artelor. Chisinau, 2005, p. 68-81. ISSN 978-9975-9535-2-8

Valorificarea folclorului muzical n repertoriul ansamb/ului ,,Joc”, in
JOCUL la 60 de ani, Materialele conferintei stiintifice, 24 noiembrie 2005,
Chisindu: Grafema Libris, 2006, p. 44—49.

Valenge multiculturale Tn muzica traditionald de dans din Moldova si
Bucovina, Tn Folclorul si contemporaneitatea: conservarea, revitalizarea si
valorificarea culturii tradisionale, Materialele Simpozionului stiintific practic
international, Chisinau, Periscop, 2006, p. 32-38. ISBN 978-9975-9987-5-8

Factorii evolugiei muzicii tradisionale de dans din Bucovina si Basarabia (1),
in Buletinul stiinsific al Muzeului National de Etnografie si Istorie Naturald a
Moldovei, Vol. 3(16), Serie noud, Chisinau, 2005, p. 219-231. ISSN 1857-0054

Rezonanye culturale evreiesti Tn muzica instrumentala de dans din Moldova
si Bucovina, Tn Republica Moldova — casa noastra comuna, Materialele
Conferintei republicane stiintifico-practice, Chisinau, 2006, p. 97-115. ISBN
978-9975-9519-0-6

Muzica de dans din Basarabia si nordul Bucovinei ca obiect de studiu.
Stadiul actual al cercetarii. in ARTA, Centrul Studiul Artelor, Institutul
Patrimoniul Cultural, Academia de Stiinte a Moldovei, Chisinau, 2006, p. 20-34.
ISSN 0034-8198.
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Procese modulatorii cromatice in muzica tradifionald de dans: modul
Cromatic mixt bicentrat (o abordare preliminara), In ARTA, Centrul Studiul
Artelor, Institutul Patrimoniul Cultural, Academia de Stiinte a Moldovei, Chisinau,
2007, p. 14-28. ISSN 978-9975-9775-1-7

Premise organologice in profilarea stilisticd a muzicii instrumentale
populare: Moldova si Bucovina, in Slova si muzica populara — componenta
culturala a proceselor civilizatoare. Materialele conferingei stiintifico-practice,
Chisinau: Periscop, 2008, p. 21-27. ISBN 978-9975-9697-2-7

Etnomuzicologie in spafiul estic al romanitatii, in Magazin istoric,
Anul XLIII — serie noua — nr. 2 (503), Bucuresti, februarie 2009, p. 29-32. ISSN
0541-881X

Constantin Brailoiu and the ethnomusicological research in the eastern
Romanian area, in Revista de Etnografie si Folclor/Journal of Ethnography and
Folklore, Serie noua, nr. 1-2, Bucuresti, Editura Academiei Roméane, 2008,
p. 143-150. ISSN 1857-1050

Interferenge culturale evreiesti Th muzica traditionald de dans din Basarabia
si Bucovina, n Anuarul Institutului de Etnografie si Folclor «Constantin Brailoiu»,
Serie noua, Tom 19. Bucuresti, Editura Academiei Roméane, 2008, p. 201-221.
ISSN 1220-5230

Factorii evolugiei muzicii tradifionale de dans din Bucovina si Basarabia (11),
n Buletin stiintific, Revista de Etnografie, Stiingele Naturii si Muzeologie, Serie
noud, vol. 7(20), Chisinau, 2007, p. 177-194. ISSN 1857-0054

Cantecul popular religios: intre istorie si modernitate, in ARTA, Institutul
Patrimoniul Cultural al A.S.M., Chisindu. 2008, p. 5-17. ISSN 1857-1050

Romanya ca gen popular: din istoria evolutiei in context european si nasional
(11, In Buletin stiintific, Revistd de Etnografie, Stiingele Naturii si Muzeologie,
Serie noua, vol. 9(22). Chisinau, 2008, p. 123-135. ISSN 1220-5230

Romanza ca gen popular: din istoria evolugiei in context european si nagional
(D, in ARTA, Seria Arte audio-vizuale, Institutul Patrimoniul Cultural, Academia de
Stiinte a Moldovei , Chisinau, 2010, p. 18-25. ISSN 1857-1050

Patrimoniul cultural imaterial si modernitatea: muzica tradifionald in
tranzitsie, In Akademos, Revista de Stiintd, Inovare, Cultura si Arta, nr. 3 (18).
Chisinau, 2010, p.112-119. ISSN 1857-0461

Muzica tradifionald de nuntd din Republica Moldova si modernitatea
tranzisiei: dinamici, tendinge, factori (observasii preliminare), in Anuarul
Institutului de Etnografie si Folclor «Constantin Brailoiu», Serie noud, Tom 21,
Bucuresti, Editura Academiei Romaéne, 2010, p. 221-228. ISSN 1220-5230

Patrimoniu european si traditie locald: polca in muzica traditionald din
Moldova (Basarabia) si Bucovina, ih Anuarul Muzeului literaturii roméane, anul I1,
lasi, Junimea, 2010, p. 30-37. ISSN 2066-7469

Colinda si colindatul in ceata barbdteascd: cunoastere, cercetare,
valorificare, evolutie actuald in Republica Moldova, In Colindatul de ceata
barbdateasca. Chisinau: Tipografia Reclama S. A., 2011, p. 24-42. ISBN
978-9975-105-49-1.



18 Constantin Secara 10

Lautarul baltean Costache Parno (Parnau) si caietul sau de note: tendinte
culturale Tn repertoriul muzical popular din Basarabia la inceput de secol XX,
in Anuarul Institutului de Etnografie si Folclor «Constantin Brailoiu,
Serie noud, tom 23, Bucuresti: Editura Academiei Romane, 2012, p. 229-239.
ISSN 1220-5230

Rezonanse ale dialogului cultural european si probleme de clasificare
a muzicii traditsionale de dans din Moldova/Basarabia si Bucovina, in ARTA,
Seria arte audio-vizuale, Chisindu, Garomont Studio, 2012, p. 33-39. ISSN
1857-1050.

Rezonanse iesene si basarabene Tn biografia muzicienilor Lemisch: surse,
dileme, controverse, in Anuarul Muzeului literaturii romane, anul V, lasi, Editura
Junimea, 2012, p. 47-64. ISSN 2066-7469

Premise si factori ai modernizarii repertoriului de cdntec popular/tardnesc
in Basarabia interbelicd: dialog cultural, folclorizare si indigenizare a creayiei
urbane, in ARTA, Seria Arte audio-vizuale, Institutul Patrimoniului Cultural,
Chisinau, 2013, p. 21-27. ISSN 1857-1050

Festivalul modern de folclor si doina ca gen, tradifie si stil muzical,
in V. Ghilas (coord.), Doina: identitate, destin, valorificare, Chisinau: Notograf
Prim, 2014, p. 22-32. ISBN 978-9975-4270-5-0

Muzica traditionald, folclorica, neo-traditionala si populara: de la metafora
la metoda de cercetare a sistemului culturii populare sincretice contemporane din
Republica Moldova. in ARTA, Seria Arte audiovizuale, Serie noud, Vol. XXIII, nr.
2. Chisinau, Garomont, 2014, p. 22-28. ISBN 978-9975-115-35-3

Muzicianul si lautarul Milu Lemisch: aspecte ale biografiei de crearie,
in Revista de etnologie si culturologie, vol. XV, Chisinau, Garomont, 2014,
p. 74-80. ISSN 1857-2049

Festivalul de folclor si doina ca gen, tradifie si stil muzical, in Anuarul
Muzeului Etnografic al Moldovei, nr. XIV, lasi, Editura Palatul Culturii, 2014,
p. 325-338. ISSN: 1583-6819

Orchestra populard profesionista ca obiect al studiului etnomuzicologic:
muzica tradifionala si societatea contemporand (abordare preliminara),
in ARTA, Seria arte audiovizuale, Serie noua, Vol. XXIV, nr. 2, Chisinau, 2015,
p. 21-26. ISSN 2345-1181.

Categorii ale popularului muzical Tn Republica Moldova, Tn Ghidul
iubitorilor de folclor, nr. 5, Suceava, Editura Lidana, 2015, p. 163-175. ISSN:
2284-5593

Categorii ale popularului muzical in Republica Moldova (o abordare
preliminara), in Victoria Melnic, Svetlana Badrajan et al (coord.), Folclor si
postfolclor in contemporaneitate, Materialele conferintei internationale, 11-12
decembrie, 2014, Chisinau, Grafema Libris, s.n., 2015, p. 11-16. ISBN 978-9975-
52-185-7

Repertoriul vocal traditional rural din Basarabia interbelica: dialog cultural
nagional si context european, in Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei, nr. XV,
lasi, Editura Palatul Culturii, 2015, p. 117-134. ISSN: 1583-6819
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Orchestra ,,Folclor” ca factor de conservare, actualizare, valorificare §i
diseminare mediaticd a muzicii tradifionale din Republica Moldova, in Victoria
Melnic et al. (coord.), Patrimoniul muzical din Republica Moldova (folclor si
creatie componistica) in contemporaneitate, Materialele Conferintei stiintifice
internationale, 23 iunie 2015, Chisinau, s.n., 2015, p. 81-87. ISBN 978-9975-52-
185-7

Orchestra populara profesionista ,,Folclor” ca obiect al studiului
etnomuzicologic: muzica traditionald si societatea contemporana (abordare
preliminara), n Arta, seria arte audiovizuale, nr.2, Chisinau, Institutul
Patrimoniului Cultural al Academiei de Stiinte, 2015, p. 21-26. ISSN 1857-1042
/ISSNe 1857-1050

Orchestra populara profesionistda ,, Folclor” ca obiect al studiului
etnomuzicologic: muzica traditionald si societatea contemporand (abordare
preliminara), In Ghidul iubitorilor de folclor, nr. 6, Suceava, Editura Lidiana,
p. 128-141. ISSN-L 2284-5593

Rezonange europene in muzica tradifionald de dans din Bucovina si
Basarabia: Polca, Tn Ghidul iubitorilor de folclor, nr. 7, Suceava, Lidiana, 2017, p.
62-80. ISSN 2284-5593

Partitura ca factor al profesionalizarii si academizdrii muzicii tradigionale:
genuri n repertoriul orchestrei populare , Folclor”, in ARTA, Seria Arte
audiovizuale, vol. XXVI, nr. 2, 2017, p. 29-36. ISSN 2345-1181.

Teodor Negara — creator si interpret al cantecului neo-tradisional in
orchestra ,,Folclor”, in ARTA, Seria Arte audiovizuale, vol. XXVII, nr. 2, 2018, p.
50-56. ISSN 2345-1181

Dialogul european si structura genurilor muzicii populare instrumentale de
dans din Moldova/Basarabia si Bucovina, Tn Anuarul Muzeului Etnografic
al Moldovei, nr. XIX, lasi, Editura Palatul Culturii, 2019, p. 95-134. ISSN: 1583-
6819

Maestrul Constantin  Baranovschi, muzician, instrumentist, aranjor,
compozitor in orchestra ,, Folclor”, Tn ARTA, Seria Arte audiovizuale, vol. XXVIII, nr.
2, 2019, p. 33-39. ISSN 2345-1181

Categorii ale popularului muzical in Republica Moldova, 1n ,,Please, Touch
the Intangible Cultural Heritage” Institutul de Cercetare a Universitatii Bucuresti
(ICUB), 2020. Disponibil: http://please-touchpci.unibuc.ro/

Dumitru Blajinu — intemeietorul orchestrei ,, Folclor ”: unele file documentare,
in ,,Studiul Artelor si Culturologie: istorie, teorie, practica”, nr.2 (37), Chisinau,
Valinex, 2020, p. 178-182. ISSN 2345-1408 (Print) ISSN 2345-1831

Documentary sources and methodological landmarks in the research of the
Creation of the singer Veronica Mihai in the , Folclor” Orchestra, In ARTA,
Seria Arte audiovizuale, Institutul Patrimoniului Cultural, 2021, p. 32-37.
ISSN 2345-1181

Gheorghe Mustea si muzica neotradifionala. In Victor Ghilas (coord.),
Gheorghe Mustea, fafetele identitatii creatoare, Materialele mesei rotunde
aniversare, 6 mai 2021, Chisinau, UNU, 2021, p. 57-68. ISBN 978-9975-3521-6-1
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Interpreta Valentina Cojocaru: aspecte ale creatiei de patrimoniu in
orchestra ,, Folclor”, Tn Studii culturale, vol Ill. Materialele Simpozionului
National de Studii Culturale, editia a Ill-a. Chisinau, s. n., 2021, p. 20-37. ISBN
978-9975-84-166-5

Maestrul lon Paulencu: schifa unui bilans de creasie la ceas aniversar,
in BiblioPolis, Revista de biblioteconomie, stiinge ale informarii si de cultura, vol.
85, nr. 2 (serie noua), 2022, p. 100-115. ISSN 1811-900X

Repertoriul interpretei Nina Ermurachi in orchestra ,,Folclor”: categorii §i
tendinze estetice dominante, Th V. Malcoci, I. Duminica (coord.), Patrimoniul
cultural: cercetare, valorificare, promovare, Chisinau, Notograf Prim, 2022,
p. 202-210. ISBN: 978-9975-84-171-9

Serghei Crefu si muzica neo-tradifionald: traseul de creatie in perioada
sovietica, In ARTA, Seria Arte audiovizuale, vol. XXXI, nr.2, Institutul
Patrimoniului Cultural, 2022, p. 22-33. ISSN 2345-1181

Problema autenticitdtii in repertoriul orchestrei ,, Folclor”: politici institutionale
ale Teleradiodifuziunii Moldovenesti si reflectii in presa sovietica din anii 1970-1980,
n ARTA, Seria Arte audiovizuale, vol. XXXII, nr. 2, Institutul Patrimoniului Cultural,
2023, p. 20-28. ISSN 2345-1181



PROFILUL ETNOMUZICOLOGULUI
GOTTFRIED HABENICHT
LA TMPLINIREA VARSTEI DE 90 DE ANI

SANDA IGNAT, IULIA WISOSENSCHI

Foto 1. Gottfried Habenicht la Institutul pentru Etnologia Germanilor
din Estul Europei, 2005.
autor: Elisabeth Fendl

Etnomuzicologul Gottfried Habenicht s-a nascut la data de 14 noiembrie
1934 in orasul Timisoara, intr-o familie de svabi banateni.

Absolvent al Conservatorului intre anii 1952-1957, si-a savarsit formarea
intelectuala in mediul universitar bucurestean, fiind studentul profesorilor
Victor lusceanu (teorie-solfegiu), lon Dumitrescu (armonie), Alexandru Pascanu
(armonie, instrumentatie), Nicolae Buicliu (contrapunct), George Breazul,
Gabriela Deleanu si Radu Negreanu (istoria muzicii), Ovidiu Varga (estetica
muzicald), Dumitru Botez, Ion Marian si Vinicius Grefiens (cor si dirijat coral)!.

Parcursul profesional in sfera cercetarii institutionalizate in domeniul
etnomuzicologiei evidentiaza doua etape semnificative: prima, in care a activat in
calitate de cercetator stiintific principal (1957-1968) la Institutul de Etnografie

1 Viorel Cosma, Muzicieni din Roméania. Lexicon biobibliografic. Compozitori, muzicologi,
folcloristi, bizantinologi, critici muzicali, profesori, editori. Vol. IV (H-J), Bucuresti, Editura Muzicala,
2001, p. 17.

Anuar IEF, serie noua, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 21-44
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si Folclor din Bucuresti, iar cealaltd, dupd plecarea sa in Republica Federala
Germana 1n anul 1973, de cercetator la Institut fiir Ostdeutsche Volkskunde din
Freiburg im Breisgau (1974-2000).

Profesori la cursul de folclor i-au fost Tiberiu Alexandru, seful sectiei de
documentare a Institutului de Folclor? si etnomuzicologul Mariana Kahane, care
vor deveni, dupa absolvirea studiilor universitare, colegii sdi la institut, unde va fi
angajat prin concurs in anul 1957 pe postul de cercetator stiintific la sectia de
muzicologie. Inca de la infiintarea tinerei unitati de cercetare s-a avut in vedere
culegerea si studierea folclorului roméanesc si al minoritatilor nationale de catre
mai multe colective monografice, care urmau sa prelucreze si sa clasifice
materialele de teren Tn cadrul primelor monografii regionale folclorice, in vederea
elabordrii monumentalei colectii ,,Folclorul Republicii Populare Roméne”.
Tn consens cu noile directii de cercetare institutionalizate, ce implicau
colaborarea tuturor sectiilor institutului, Gottfried Habenicht a facut parte din
colectivul de cercetare a folclorului din tinutul Nasaudului, care a sustinut o
intensa campanie de culegere a traditiei muzicale zonale. Din acest colectiv, ales
sd documenteze, sd colecteze si sa clasifice materialele de teren din regiunea
Nisaud, 1i mai mentiondm pe cercetatorii: Constantin Zamfir, Viorica Dosios,
Elisabeta Moldoveanu-Nestor.

Culegerile de teren pe care le-am identificat in documentele arhivistice ale
institutului au contribuit la conturarea profilului cercetatorului Gottfried Habenicht,
punand in lumina calitatile stralucite de remarcabil ,terenist”, fina observatie si
pasiunea neobosita pentru culegerea fenomenelor muzicale in mediul lor de viata,
rigurozitatea si seriozitatea in prelucrarea materialului dupa normele si standardele
metodologice specifice.

La scurt timp dupa angajare, Gottfried Habenicht participa la Inregistrarea in
studioul institutului (alaturi de specialistii Constantin Zamfir, Viorica Dosios,
Elisabeta Moldoveanu) a unei bune cunoscatoare a muzicii traditionale,
Maria Precup, din localitatea Lesu-Nasaud (la vremea respectiva in raionul Cluj),
al carei repertoriu literar-muzical (,,Cantec bdietesc”; ,,Suparat ca mini nu-i”;
,Poveste cu doi fisiori beti” etc.) il apropie de frumusetea si autenticitatea
folclorului nasaudean. In anii ce vor urma (aproape in fiecare an), se va deplasa in
zone diferite din tara, prilej de intalnire cu buni pastratori ai traditiei folclorice:
Ana Nimigeanu, Nicolae-Nemes Munteanu, Cosma Covan, Maria Zamfir (si altii)
si, totodatd, va culege materiale de teren de o mare valoare pentru cercetarea
folclorului muzical romanesc. In zona Nasaud, colectivul de specialisti a cules
sistematic material muzical si literar, diversificat categorial (rit mort, colinde,
rit nuntd, doine, balade etc.) din satele: Lesu, Rebra (com. Vérsanu), Parva,
Sangeorz-bai (culegerea din anul 1958); insa, cercetarea sistematicd, de tip

2 Prin Decretul nr. 136 din 5/6 aprilie 1949, se infiinteaza in cadrul Ministerului Culturii si sub
directoratul lui Harry Brauner, Institutul de Folclor. In anul 1963, o dati cu alipirea sectorului de
etnografie (de la Institutul de Istoria Artei), unitatea de cercetare capata titulatura pe care o cunoastem
astazi si anume Institutul de Etnografie si Folclor.
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monografic a folclorului ndsaudean, a presupus revenirea la teren si a necesitat o
extindere zonala in satele: Sant, Rebrisoara, Prundu Bargaului, Mocod
(com. Nimigea), Zagra, Suplai (com. Zagra), Telciu, Nepos (com. Feldru),
Bldjenii de Jos (com. Sintereag), Caianu Mic, Agriesel (com. Tarlisua) etc.
Pe teren, a avut prilejul sa colaboreze si cu alti colegi din institut (de la sectia
literard si coregrafica): Tiberiu Alexandru, Ligia Birgu-Georgescu, losif Hertea,
Stanca Fotino, Radu Niculescu, Paula Carp, Anca Giurchescu, iar de la sectia
clujeanad a institutului cu Ion Talos si Helga Stein.

Cand nu se afla in deplasare, inregistra in studioul institutului alaturi de
colegii sdi (Sabin Dragoi, Constantin Zamfir etc.) repertoriile de cantece de la:
Anuta Mandache (originara din Nuci, raionul Urziceni, regiunea Bucuresti);
Floriana si Vasilica Arsene (originare din Chirnogi, raionul Oltenita, regiunea
Bucuresti); loana llovan si Larion Marica (originare din Lesu, raionul Nasaud,
regiunea Cluj).

Gottfried Habenicht s-a remarcat ca un foarte serios si scrupulos cercetator in
ceea ce priveste prelucrarea inregistrarilor sonore inregistrate la teren si alcatuirea
setului de fise de identitate a pieselor de tipul transcrierilor muzicale, fise de
repertoriu, fisa de magnetofon, fisa de informator etc. Fisa de descriere a
cimpoiului de la fondul de informatii reprezintd si astazi un model de referinta
pentru cercetatorii tineri muzicologi ai institutului.

Culegerea, prelucrarea si valorificarea neintarziata a materialului muzical
nregistrat pe teren a fost un deziderat in anii ce au urmat, si o directie a
institutului privind elaborarea viitoarelor volume ale ,,Colectiei nationale
de folclor”, o serie structuratd dupa criterii tipologice, ce prefigura ca fiecare
volum distinct, Tngrijit de trei-patru cercetatori, sa cuprindda un gen specific
folclorului traditional. Astfel, tematica propusa de seful sectorului muzical,
Gheorghe Ciobanu, ntr-un referat oficial din anul 1967, prevedea abordarea in
prima etapa, a folclorului ceremonial, structurat in cinci volume: a) colinde si
cantece de stea, b) obiceiuri traditionale de peste an, la care se adauga semnalele
pastoresti; c¢) cantece de inmormantare; d) cantece de nunta; e) cantece si jocuri
de copii si cantece de leagan.?

Amintim, n acest sens, doar cateva judete ale tarii in care etnomuzicologul
Gottfried Habenicht a nregistrat materiale sonore si auxiliare de teren intre anii
1957-1973: Gorj, Vélcea, Prahova, Ilfov, Arges, Tulcea, Bacau, Neamt, Teleorman
Caras-Severin, Timis, Maramures, Dambovita, Hunedoara, Sibiu, participarea la
Festivalul Instrumentelor Populare, Turnu Severin (1971) si la Festivalul Rapsozilor
Populari, Braila (1971, 1973)*

8 Titus Moisescu, Muzicologi romani investigand problematica muzicii medievale: Gheorghe
Ciobanu 1n ,,Revista de etnografie si folclor”, tomul 34, nr. 5, 1989, p. 471.

4 Academia Romani, Institutul de Etnografie si Folclor ,,C. Brailoiu”, Intalnirea generariilor
1949-1994. Volum ingrijit de dr. Germina Comanici, dr. Vasile Vetisanu, Bucuresti, 1994,
p. 112-113.



24 Sanda Ignat, lulia Wisosenschi 4

.

‘:/h ~

G, o P 7l STy
Foto 2. Gottfried Habenicht, pe teren, alaturi de informatoarea Leonora Sandulache; localitatea
Mirgineni, judetul Neamt (foto nr. 39858, A.L.E.F.; F.l. nr. 1722/26; A.1. 109).
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O frumoasa colaborare profesionald va avea cu magisterii sai, dar si cu
colegii de sector: Constantin Zamfir, Gheorghe Ciobanu, seful sectorului muzical
(1954-1968), Ghizela Suliteanu, cu care a lucrat si ale caror sugestii si idei de
metodologie si conceptie stiintifica le-a pretuit.

In anii In care a activat la institutul din Bucuresti, a avut prilejul si
intalneasca si sa lucreze cu cercetatori straini (A. Briegleb) sau sa faca parte din
colective de cercetare mixte, roméano-germane. La finele anilor saizeci, s-a alaturat
grupului de specialisti roméani (au participat si muzeografi de la Muzeul Satului,
Muzeul Brukenthal) implicati in realizarea unor filme etnografice si folclorice
romanesti ce au fost incluse, ulterior, in vasta colectie dedicata pe plan mondial
filmelor stiintifice ,,Encyclopaedia cinematographica”, initiata, inca din anul 1952,
de ,Institut fiir den wissenschaftlichen Film” [Institutul pentru film stiintific] din
Gottingen, Republica Federald Germania.

Metoda complexa de inregistrare si captare fideld pe peliculda a faptelor si
fenomenelor etnologice cu ajutorul aparatului de inregistrare cinematografica,
filmul documentar stiintific se Tntrebuinteaza frecvent in cercetarea etnologica
actuala, cu precadere in investigarea celor care implicd o componentd cinetica.
in urma colaborarii din anii 1968—1969 intre Institutul de etnografie si folclor si
Hnstitut fir den wissenschaftlichen Film” [Institutul pentru film stiintific] din
Gottingen, o serie de 41 de filme roménesti, cu o sfera tematica variata, bunuri
autentice ale culturii traditionale romanesti, au capatat vizibilitate internationala,
figurand alaturi de productiile cinematografice ale altor tari. Pe lista filmelor
romanesti din cadrul catalogului ,,Encyclopaedia cinematographica” apar patru
realizari stiintifice cinematografice dedicate atdt unui mestesug popular, cét si
tehnicii de cantare pe doud instrumente populare — fluierul cu dop si cu sase degete
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si cimpoiul (tipul 2 muntenesc): Cantarea din cimpoi n satul Alunig, 1969, sonor
(pozitia E 1665); Cantatul din fluier mare cu dop si cu sase gauri la Vaideeni,
1968, 6% min., sonor (pozitia E 1748); Céantatul din fluier mare cu dop si cu sase
gauri la Vaideeni, 1968, 2 min. sonor (pozitia E 1749); Construirea unui fluier cu
dop si cu sase gauri in Vaideeni, 1968 (pozitia E 1866). Materialele sonore si cu
imagine, prezente in amintita serie, au fost Tnregistrate de Gottfried Habenicht n
satele Vaideeni, judetul Vlcea si Alunis, judetul Prahova.

Munca stiintifica pe care a continuat-0, ulterior, in Germania a cuprins si
activitati de editare a unor antologii discografice si de realizare de filme
documentar-stiintifice.

Totodata, ideile sale valoroase, enuntate in diverse articole, recenzii, cronici
si studii de specialitate, dar si cu prilejul unor comunicari stiintifice la congrese
nationale (Bucuresti, Timisoara) si internationale (Brunnen — Elvetia, Kazimierz
Dolny — Polonia etc.) aduc un aport pretios la imbogatirea ramurii disciplinare a
etnomuzicologiei romanesti si germane, prin valoarea de originalitate a conceptiei
teoretice, ce se fundamenteazd pe o solida informatie stiintifica si rigurozitate
metodologica. Articolele publicate in ,,Revista de Etnografie si Folclor” si Tn alte
publicatii de profil au imbogatit ideile teoretice si au largit sfera de argumentatie,
fiind expuse, de cele mai multe ori, in comunicarile si prelegerile sustinute la
diferite sesiuni stiintifice ale institutului sau ale Academiei Roméne, cum ar fi:
Valoarea contribugiei lui Fr. J. Sulzer la cunoasterea folclorului roméanesc
(sesiunea de etnografie si folclor a Academiei Republicii Socialiste Romania,
octombrie 1965); Caracteristici stilistice zonale ale semnalelor de bucium (sesiune
stiintifica generala a Academiei Republicii Socialiste Romania, septembrie 1966);
Povestea ciobanului care si-a pierdut oile. Genezd, evolutie, tipuri (sesiunea
stiintifica a Institutului de Etnografie si Folclor, iunie 1967) etc.

Tn consens cu orientarea generala si directiile de cercetare ale institutului in
anii 1970, cu privire la participarea activi a cercetdtorilor institutului si
valorificarea muncii lor si prin actiuni cultural-stiintifice, practice si operative
organizate n judetele tarii, de tipul vernisaje de expozitii, concursuri si festivaluri
folclorice judetene, menite sa contribuie la imbunatéatirea si cresterea ,,nivelului de
cunostinte” a maselor, mentiondm selectiv cateva comunicari de popularizare
sustinute de etnomuzicologul aniversat: Traditional si nou la constructorii de
fluiere valcene (sesiunea in cinstea semicentenarului Partidului Comunist Roman,
Ra&mnicu Valcea, aprilie 1971); Instrumentele muzicale populare Tn muzee
(simpozionul stiintific valcean, Vaideeni, iulie 1971); Rolul acompaniamentului
muzical in interpretarea cdntecului epic din campia Dundrii (tabara organizata de
C.C. al U.T.C., Campeni, iulie 1971).

Bun si pasionat om de teren, inarmat cu o metodologie de cercetare riguroasa,
Gottfried Habenicht a valorificat fructuos rezultatele muncii sale de teren,
desfasurate in decursul celor aproape doua decenii de activitate in institut in studii
cu caracter analitic si de sinteza, manifestand o preocupare constanta in abordarea
problematicilor legate de metodologia cercetarii folclorului muzical si a unor
aspecte teoretice referitoare la organologia populard, studii de stilistica si
morfologie muzicald a unor creatii folclorice din repertoriul pastoresc, pe care le-a
expus in lucrarile stiintifice de muzicologie si in cele de etnomuzicologie.
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Pentru conturarea mai expresivd a portretului specialistului etnomuzicolog
Gottfried Habenicht si a muncii sale stiintifice Tn sfera culturii populare roméanesti,
expunem, mai jos, cateva idei si concluzii stiintifice enuntate Tntr-o succinta selectie a
materialelor si lucrarilor semnificative din domeniul etnomuzicologiei si al muzicolo-
giei, In perioada n care a activat in Romania, la Institutul de Etnografie si Folclor.

Tn studiul de muzicologie intitulat Valoarea contribusiei lui Franz Joseph
Sulzer la cunoasterea folclorului romanesc®, autorul selecteaza si opereaza o analiza
de valoare asupra informatiilor despre folclor din manuscrisul (redactat in germana
si pastrat la Biblioteca Academiei Romane) al lucrarii controversatului austriac
Fr. J. Sulzer, intitulata Istoria Daciei Transalpine (gandita in cinci volume). Istoric si
»specialist” in cunoasterea realitatilor valahe, Sulzer a incercat sa atragd interesul
tarilor europene asupra oportunitatilor si avantajelor pe care le-ar fi putut obtine
Imperiul Habsburgic din expansiunea influentei sale asupra Principatelor Romane,
intr-o lucrare n care se straduieste sa expund cuprinzator coordonatele istorice,
geografice, etno-folclorice si de mentalitate ale poporul roman. Gottfried Habenicht
Isi propune sd analize echilibrat contributia reald ,a autorului la cunoasterea
folclorului roménesc”, punand in evidenta plusul si, totodata, deficitul de informatie
folclorica al lucrarii, factorii care au ingradit cunoasterea in profunzime a
fenomenelor relatate, acordand credit si valoare mai mult materialului pur faptic,
descriptiv (,,a primelor atestari” in unele situatii), si mai putin argumentatiei critice si
lipsite de obiectivitate stiintifica, supraevaluate si pe alocuri denaturate de Sulzer,
care s-a ambitionat sa scrie despre toti romanii si ,,sa mijloceasca cititorului o privire
de ansamblu” asupra transilvanenilor, muntenilor si moldovenilor.

Preocuparea sa pentru metodologia cercetarii folclorului muzical se evidentiaza
prin publicarea materialului Evolutia metodei de cercetare a folclorului muzical®, in
care specialistul are in vedere evolutia in diacronie a conceptului metodologic,
vazut ca sistem unitar, apeland pentru sustinerea argumentatiei sale la culegerile si
studiile teoretice de specialitate mentionate de istoria folcloristicii muzicale
romanesti. Stdnd sub semnul amatorismului, notarea, probabil, din memorie
a primelor melodii identificate in paginile unor colectii manuscrise din secolele
XVII-XVII (Codex Caioni, Codex Vietoris etc.) scot in evidenta, in opinia autorului,
caracterul utilitarist izvorat din buna circulatie de care se bucurau aceste creatii
muzicale la curtile domnesti. Mai tarziu, se inregistreazd un salt calitativ in
cristalizarea unei metodologii stiintifice de culegere si notare a creatiilor muzicale,
care vin in sprijinul dezvoltarii unei scoli nationale muzicale romanesti (sec. al X1X-lea).
In studiul siu, autorul marcheazi contributia semnificativi a muzicologilor la
dezvoltarea cercetarii muzicii populare romanesti pe baze stiintifice: Gavriil
Musicescu, Béla Bartok, D. G. Kiriac, G. Breazul, C. Briiloiu. Inovatia tehnica a
fonografului, creat in 1877 de Th. A. Edison, marcheaza un salt calitativ in ceea ce
priveste evolutia cercetarii folcloristice, cu privire la inregistrarea fidela si
nemodificata a creatiilor muzicale, si, implicit, la conservarea pentru viitor a
variantelor culese, indeplinind criteriul esential Tn cercetare, si anume cel legat de

5, Revista de Etnografie si Folclor”, tomul 16, nr. 5, 1971, p. 391-398.
6 1dem, tomul 11, nr. 3, 1966, p. 227-241.
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autenticitate si de neinterventie a culegatorului Tn material. O personalitate
remarcabild care a esentializat gandirea teoretica a precursorilor sai, D.G. Kiriac a
expus conceptiile sale novatoare privind studierea folclorului muzical pe baze
metodologice stiintifice ntr-un bine argumentat memoriu inaintat Ministerului
Cultelor si Artelor in 1922, trasand directii metodologice de cercetare care vor fi
dezvoltate ulterior in cele doud mari arhive de folclor: Arhiva Fonogramica cea a
Ministerului Artelor, condusd de profesorul George Breazul si cea condusid de
Constantin Brailoiu, Arhiva de Folklore a Societatii compozitorilor romani. Ideile-
forta expuse de cei doi in articolele-program in revista ,,Boabe de grau” (nr. 2/1931)
vor marca decisiv nu doar metodologia cercetarii folcloristicii muzicale, ci si
cercetarile de literatura si coregrafie populara pentru generatiile viitoare de specialisti
implicati in investigarea si studierea faptelor si fenomenelor culturii populare in
campul cercetarii institutionalizate roméanesti.

Articolul dedicat metodei observatiei directe Tn cercetarea muzicii de joc’ se
fundamenteaza pe rezultatele obtinute exclusiv prin observatie directa, intr-0
cercetare a horei duminicale desfasurate in pavilionul de joc din centrul satului
Lesu, jud. Bistrita-Ndsdud, in toamna anului 19628, Folosirea filmului Tn ideea
retinerii pe pelicula a ciclurilor de jocuri specifice zonei raspunde obiectivelor
cercetdrii din Nasaud. Constatarile desprinse din cercetarea fenomenului horal,
strans legate de realitatea vie a muzicii de joc, s-au referit la problematicile
referitoare la structura muzicala a materialului cules (,,un flux melodic continuu, un
mozaic de fraze muzicale Tnsiruite dupa bunul plac al vioristului”), la ciclurile de
joc executate de perechile de jucitori, la tehnica violonistica; repertoriul abordat de
ceterasul Nichita Zagrean, bine ales, impiedica, dupa parerea autorului, instalarea
monotoniei ,prin revenirea insistentd asupra aceluiasi material melodic” etc.
(art. cit. p.14). Asa cum concluzioneaza, metoda observatiei directe permite
cercetatorului detectarea si intelegerea problemelor de structurd muzicald si a
modalitatilor de imbinare a elementelor disparate ale fenomenului investigat, care,
n situatia abordarii cu ajutorul altor mijloace si metode de investigare ar fi condus
la rezultate deformate sau percepute cu o mai slaba acuitate.

Tn abordarea unor tematici muzicale complexe, supuse analizelor teoretice si
demonstratiilor stiintifice, etnomuzicologul Gottfried Habenicht respectd cu
strictete documentul propriu-zis, obtinut la teren. Studiul Povestea ciobanului care
si-a pierdut oile. Genezd, evolutie, tipuri®, ce analizeaza din punct de vedere al
structurii muzicale cateva variante ale tipului (identificate sub forma de colind,
cantec sau poem instrumental, unele descoperite de autor pe teren, in localitatea
Salsa, jud. Bistrita-Nasaud, in anul 1963), subliniaza legatura adanca si indisolubila
ntre sensurile ascunse la nivelul textului formalizat folcloric si coordonatele unui

7 Gottfried Habenicht, Valoarea stiintificd a observatiei directe Tn cercetarea muzicii de joc, n
~Revista de Etnografie si Folclor”, tomul 15, nr.1, 1970, p. 11-19.

8 Cercetarea de teren in Nasdud, desfasuratd intre 20-28 iunie 1962 in satele Sant, Mocod,
Lesu, a urmarit predominant culegerea de material coregrafic (reprezentativ zonal), prin metoda
observatiei directe, in timpul desfasurarii horei duminicale, o institutie traditionald semnificativa
pentru comunitatea sateasca.

9, Revista de Etnografie si Folclor”, tomul 13, nr. 8, 1968, p. 235-250.
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sistem de gandire magica, guvernata de credinte referitoare la conceptul de puritate
ce domina mediul de viata pastorald, si functioneaza ca ,,un principiu conditional”
care asigura fertilitatea si protectia turmei si a pastorilor ei.

Un aport important adus domeniului etnomuzicologiei 1l constituie preocuparea
constanta, chiar si dupa plecarea in Germania, pentru studiul instrumentelor muzicale
traditionale.
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Analizdnd un material faptic bogat, extins regional, pe o suprafatd care
acopera toate zonele in care se remarcd prezenta semnalelor de bucium, autorul
identifica in interiorul genului ,,veritabile graiuri muzicale zonale”, pe care le
expune riguros in studiul din anul 1967, intitulat Caracteristici stilistice zonale ale
semnalelor de bucium®. Alaturi de varietatea tipologicd a buciumelor, care
constituie un factor semnificativ in definirea ,,graiurilor stilistice regionale
distincte”, se adauga si cel functional (de semnalizare propriu-zisa, cantatul cu scop
magic, de divertisment etc.), care imbogateste si ofera o specificitate (regionald)
aparte acestui instrument interesant in societatea traditionala.

Prin analiza extensiva si intensivd a unui bogat material folcloric, autorul
publicd un articol important de organologie populard, intitulat Un cimpoier
bandatean™, Textul are in vedere cercetarea unui instrument cu posibilitati tehnice
si expresive speciale si pe cale de disparitie, cimpoiul roméanesc (incadrat tipologic
n categoria celor sud-est europene) si ofera posibilitatea identificarii functiilor sale
in contemporaneitate urmarind, in egala masurd, sa puna in valoare personalitatea
artistica a cimpoierului Nicolae Nemes-Munteanu din satul Cornereva, un autentic
pastritor al traditiei cantdrii din acest stravechi instrument.’? Tn aceeasi serie
dedicata tipurilor de cimpoaie romanesti, in studiul despre Cimpoiul hunedorean®®
continua (valorificand un vast material arhivistic, rezultat atat din cercetarile
proprii, cat si din cele ale specialistilor din institut de-a lungul anilor) sa
evidentieze clasificarea cimpoaielor romanesti, in speta cel hunedorean de tipul II.
5, dar care acoperd o arie culturald mai largd, fiind raspandit si in zonele
invecinate: Bihor, Nord-Estul Banatului si restréns in Arad. Materialul se bazeaza,
in mare parte pe relatarile de teren despre modul de confectionare a instrumentului,
tehnica de cantare, repertoriul muzical oferite de cimpoierul Cosma Covan (48 ani)
din satul Muncelu Mare, comuna Vetel, judetul Hunedoara, un bun pastrator al
traditiei folclorice muzicale locale, intervievat, de asemenea, in anul 1946 de
folcloristul I. Cocisiu.

Gottfried Habenicht si-a exercitat cu pasiune profesia de etnomuzicolog si s-a
implicat foarte mult in activitatile de la institut pAna h anul 1973, anul plecarii sale
in Republica Federala Germana. Dacd a decis sd emigreze aldturi de familie,
aceasta nu a fost din motive materiale, ci fiindca atmosfera de presiune psihica si
morald din societatea romaneascd devenise greu de suportat pentru el'*. Pe de altd

10 |dem, tomul 12, nr, 4, 1967, p. 261-276.

1 Idem, tomul 17, nr. 4, 1972, p. 261-297.

12 Textul articolului valorificd inregistririle sonore din culegerile din anul 1971 in Turnu
Severin si Tn Bucuresti; din cele doud colective au facut parte cercetatorii Tiberiu Alexandru, Tosif
Hertea si Stanca Fotino (Turnu Severin, iulie 1971) si A. Briegleb si Gottfried Habenicht (Bucuresti,
octombrie 1971).

13 Revista de Etnografie si Folclor”, tomul 18, nr. 5, p. 365-408.

14" Anii national-comunismului au adus un duh de sovinism care s-a rasfrant si Tn institutul
bucurestean, ceea ce |-a afectat pe Gottfried Habenicht ca apartinator al unei minoritati etnice, dandu-i
un sentiment de nesiguranta pe termen lung. Desi cu majoritatea colegilor intretinea bune relatii, care
aveau sa dureze peste ani, o clica xenofoba se purta dusmanos cu el, devenind virulenta in acei ani.
(Cf. relatarilor lui G. Habenicht in interviul cu Elisabeth Fendl, Im Gesprach mit Gottfried Habenicht,
in ,,Jahrbuch fiir deutsche und osteuropéische Volkskunde”, vol. 51, 2010, p. 127-164, aici p. 135).
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parte, G. Habenicht nu dorea ca fiul sau, Giinther, s creasca in acest Sistem
politic’®. De altfel, un gust amar 1i lisase deja obsedantul deceniu, cand familia lui
fusese afectata de masurile de inspiratie stalinista ale regimului Gheorghiu-Dej.
Tn urma evenimentelor din Tugoslavia, tatal sau, sef de sectie la o fabrica de textile
din Timisoara, a fost relocat in 1951 la Satu-Mare, unde la scurt timp functia a fost
,comprimata”, iar el trimis in productie. Familia a trebuit sa locuiasca 0 vreme la
Satu-Mare. Tn acelasi context, viitoarea lui sotie, Ingeborg, s-a numdrat printre
banatenii deportati in Bardgan timp de patru ani. Ulterior, ea nu a fost acceptata ca
studentad la Facultatea de Medicind, cu toate ca reusise la concursul de admitere,
deoarece provenea dintr-o familie burgheza, tatdl ei fiind medic la Giarmata.
Ea a urmat in cele din urma o scoala de asistente medicale si a profesat in domeniu.
Unul din fratii mai mici ai lui G. Habenicht, Herbert, student la vioara, a fost
exmatriculat din facultate Tn 1958, pe fondul masurilor de intimidare a populatiei
dupa revolutia din Ungaria din 1956. El a reusit totusi sa-si reia studiile dupa doi
ani'e.

Dupa mai multe incercari de emigrare, Gottfried Habenicht a obtinut
aprobarile necesare in toamna anului 1973, datorita sprijinului financiar al socrilor,
care erau deja stabiliti Tn Germania, la Heilbronn. Acestia au platit 33.000 marci
pentru a-i rascumpara pe sotii Habenicht si pe baiatul lor, pe langa ceea ce statul
german probabil platise oficial pentru strdmutarea a doi adulti si un copil®’.
Directorul de atunci al institutului, profesorul Mihai Pop, a aratat intelegere si
bundvointa cu privire la intentia lui Gottfried Habenicht de a emigra, si a pastrat
discretie pana in ziua demisiei propriu-zise a acestuia, spre a nu-l expune la
eventuale dificultati Tn colectivul institutuluit®.

Familia s-a stabilit la Freiburg (landul Baden-Wurttemberg), locuind pro-
vizoriu intr-un camin, pana cand sotii Habenicht au gasit de lucru. Etnomuzicologul
a ales orasul de la liziera sud-vestica a Muntilor Padurea Neagra, in speranta ca acolo
va putea si-si continue activitatea in domeniul sau. In acest oras se gisea importanta
Arhiva a Cantecului Popular German (Deutsches Volksliedarchiv — DVA), intemeiata
in 1914 de catre germanistul John Meier, institutie de anvergura internationald in
cercetarea creatiei populare poetico-muzicale®.

De asemenea, In Freiburg functiona din 1964 institutul creat de etnologul
Johannes Kiinzig pentru cercetarea folclorului si traditiilor etnicilor germani din
estul si sud-estul Europei, Institut fir ostdeutsche Volkskunde®. Pe profesorul
german Johannes Kiinzig si pe viitoarea sa sotie, Waltraud Werner, Gottfried
Habenicht a avut prilejul sa-i intdlneasca in 1969, la Bucuresti, cu ocazia

15 Ibidem, p. 148.

16 |bidem, p. 136-137.

17 Ibidem, p. 147.

18 |bidem, p. 148-149.

19 Decizia a venit si in urma unei sugestii a lui Mihai Pop, care I-a incurajat si meargi la
Freiburg afland ca la DVA se eliberase prin pensionare un post de etnomuzicolog, insd sansele lui
Gottfried Habenicht in aceasta privintd aveau sa fie nule (pozitia fiind deja atribuita altcuiva).

20 Tntre anii 1983-2013, institutul a purtat numele intemeietorului, iar astazi are titulatura
Institut fiir Volkskunde der Deutschen des 6stlichen Europa.
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Congresului International de Naratologie. Insarcinat si fie translator pentru invitatii
germani la congres, specialistul roman a stabilit inca de la Inceput o fructuoasa
comunicare pe teme stiintifice cu Johannes Kiinzig, care 7i cercetase pe germanii
din Banat Tn anii 1930 si publicase, ulterior, o culegere de cantece din zona.
Nici unul din ei nu banuia atunci ca peste cativa ani destinul ii va lega intr-o relatie
de colaborare stiintificd de lunga durata?.

Cu sprijinul sotilor Kiinzig, a fost angajat in 1974, la un an de la sosirea in
Germania, la Institutul pentru Etnologia Germanilor din Estul Europei, mai intai ca
cercetator auxiliar, avansind apoi treptat in incadrare pe masura ce s-au pensionat
colegii mai in varstd. A activat in institut ca singurul etnomuzicolog din colectiv,
pana la pensionarea sa, in 1997. Restul colegilor erau axati pe cercetari de profil
etnologic clasic, prevaland temele de literatura populara si obiceiuri, dar si unele
referitoare la fenomenele si procesele migratiei.

Munca sa la Institutul din Freiburg a fost comparabila ca profil cu cea pe care
o desfasurase la Bucuresti, fiind axata la inceput pe transcrierea inregistrarilor
muzicale din arhiva institutului si publicarea de culegeri cu aceste materiale.
Fondul de baza al arhivei cuprindea inregistrari de magnetofon efectuate de
profesorul Kiinzig sub semnul urgentei, intre anii 1950-1960, cu etnici germani
refugiati sau expulzati din tarile Europei de Est si Sud-Est la sférsitul celui
de-Al Doilea Razboi Mondial. Primele interviuri fusesera realizate in caminele de
tranzit din Germania, unde acesti imigranti erau primiti si gazduiti temporar,
obtinand astfel o fresca a culturii populare din comunitatile germanofone istorice,
ntr-un moment in care subiectii deja nu mai faceau parte din aceste comunitati i
urmau sd se integreze in societatea Germaniei postbelice. Sub coordonarea lui
Johannes Kiinzig, Gottfried Habenicht a colaborat in perioada 1975-1980 la
editarea unei serii de discuri de vinil in care a fost valorificata o mare parte din
aceste inregistrari, si anume: folclor muzical al germanilor dobrogeni, cantece
populare germane din Ucraina carpatica, repertoriul de cantece si povestiri al unei
svaboaice din Banatul maghiar, cantece de dragoste de la etnicii germani din
Boemia pana la Volga etc.?? Discurile sunt Tnsotite de brosuri de prezentare si
contextualizare, in care comentariile muzicologice au fost redactate de Gottfried
Habenicht. Fiind singurul cercetdtor cu specializarea in etnomuzicologie din
institutul de la Freiburg, i s-a oferit libertate in conceperea activitatilor de cercetare
proprii, astfel cd o directie de interes in care a adus contributii de cercetare
substantiale a constituit-o sfera influentelor interetnice din repertoriul muzical al
nationalitatilor din tarile sud-est-europene, cu accent pe biologia cantecului, si
anume pe transformarile morfo-functionale ale cantecelor prin circulatia
interetnica. O alta constantd a muncii sale stiintifice a reprezentat-o interesul pentru
studierea instrumentelor muzicale, 0 tema de cercetare investigatda incd din
perioada cand se afla la institutul bucurestean. In acest sens, o realizare importanta

2L Cf. Waltraud Werner-Kiinzig, Ein Dank an Gottfried Habenicht anlaRlich seines 60.
Geburtstages (Text omagial pentru G.H. la implinirea a 60 de ani), in ,,Jahrbuch fiir deutsche und
osteuropdische Volkskunde”, vol. 37, 1994, p. 337-350, p. 338.

22 Cf. Bibliografia anexata, paragraful VI: Comentarii muzicologice pentru edisii discografice.
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a lui Gottfried Habenicht fusese cercetarea particularitatilor regionale ale muzicii
instrumentelor de suflat pastoresti, in spetd buciumul, fiind, de altfel, primul care
realizase cercetari de acest fel, de importantd atit pentru etnomuzicologia
roméneasca, Cat si pentru cea internationala. In Germania a continuat si lucreze pe
aceasta tema, precum si pe probleme de sistematizare a cantecelor, care si in
Roménia erau pe atunci de interes in cercetarea etnomuzicologica®. Intr-o mai
mica masura, a desfasurat cercetari de teren proprii, deoarece in Germania nu mai
exista de mult o traditie vie, ce incepuse sa se stinga inca din secolul precedent, ca
urmare a procesului industrializarii pe scard larga a societitii germane. Tn linia
traditiei academice Tn care se formase 1n tara si a experientei vaste de teren
dobandite Tn anii de la institutul din Bucuresti, Gottfried Habenicht il intervieveaza
Cu aceeasi rigurozitate si pasiune pe Anton Koppl, un etnic german care provenea
din regiunea Hauerland (Slovacia), publicand apoi o culegere cu repertoriul de
cantece al acestuia (1987)%. In contextul unor noi provociri metodologice,
etnomuzicologul Habenicht Tsi extrage informatiile folclorice apeland la
reconstituirea unei traditii tulburate de trauma emigrarii, existenta doar in amintire
si memoria subiectilor anchetati, astfel ca metoda culegerii de teren invatata in
Roménia, care punea accentul pe reconstituirea contextului interpretarii si a
functionalitatii cantecului nu se mai putea aplica aici.

O lucrare de maturitate, bazatd pe inregistrarile din arhiva si completata prin
interviuri proprii, a fost culegerea Leid im Lied (1996)% despre cantecele din
deportare si refugiu, o carte care I-a acaparat si emotional foarte mult, fiind si cea
mai ampla culegere etnomuzicologica pe care a editat-0. Este o lucrare de referinta
n cercetarea acestui gen folcloric al secolului al XX-lea, care a functionat ca o
traditie muzicala in sine, de scurtad durata, determinata de contextul lagarelor de
munca din URSS si de alte situatii de deportare si prigoana traite de grupurile
etnice germane din lugoslavia, Ungaria, Roménia etc. in deceniile cinci si sase ale
secolului al XX-lea.

in 1988, la ceva timp dupa decesul intemeietorului J. Kiinzig, lui Gottfried
Habenicht i-a fost Tncredintata functia de director adjunct al Institutului pentru
Etnologia Germanilor din Estul Europei. Aceasta sarcina de conducere, cu atributii
si responsabilitati administrative, i-a fost o povara, insda a indeplinit-o cu multa
constiinciozitate, in mare parte singur, vreme de aproape un deceniu, pana la
venirea unui nou director. S-a pensionat la sfarsitul anului 1997, iar plecarea sa a
vaduvit activitatea stiintifica a institutului in directia cercetarilor etnomuzicologice,

23 Cf. Gottfried Habenicht, in E. Fendl, op. cit., p. 138 si 141.

24 Gottfried Habenicht, Liedgut und Liedleben in einem Hauerlander Dorf. Der Gewahrsmann
Anton Képpl aus Honneshau: Lieder — Selbstzeugnis — Kommentare [Tezaurul de céntece si viata
muzicald a unui sat din Hauerland, Slovacia. Interpretul Anton Koppl din Honneshau: cantece,
marturie personald, comentarii]. Freiburg: Johannes-Kiinzig- Institut fiir Ostdeutsche Volkskunde,
1987.

% Gottfried Habenicht, Leid im Lied: slidost- und ostdeutsche Lagerlieder und Lieder von
Flucht, Vertreibung und Verschleppung [Durerea din cantec: cantece din lagar, refugiu, expulzare si
deportare ale germanilor din estul si sud-estul Europei], Freiburg: Johannes-Kiinzig-Institut f. Ostdt.
Volkskunde, 1996.
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filndcd nu a mai existat aceastd specializare la Institutul din Freiburg®.
Prin activitatea sa, etnomuzicologul aniversat a consolidat profilul inconfundabil al
Institutului, pe care l-a reprezentat cu probitate atdt sub raport stiintific prin
publicatii si participari conferinte de etnomuzicologie, cat si in relatia cu
autoritatile locale ale Landului Baden-Wurttemberg.

Fidel directiilor metodologice si viziunii teoretice dobandite in anii formarii
sale profesionale la institutul bucurestean, Gottfried Habenicht a vazut creatia
muzicala in contextul interpretdrii acesteia si S-a ghidat mereu dupa principiile de
inspiratie sociologica ale scolii folcloristice intemeiate de Constantin Bréiloiu.
In acest sens se poate spune ci a adus o aprofundare metodologica in cercetarile de
folclor muzical din Germania, unde predomina o directie de tip filologic-istoric in
investigarea si studierea cantecelor, o viziune statica ce punea pret pe descoperirea
celor mai vechi atestari ale cantecelor si a variantelor zonale existente. Tn 2010,
intr-un interviu retrospectiv despre viata si activitatea sa, acordat Anuarului
Institutului din Freiburg, specialistul Gottfried Habenicht sublinia importanta
cercetarilor de teren si accentua mult funcrsia cantecului in ansamblul vietii
traditionale, dupa modelul lui Constantin Brailoiu?.

Tn Freiburg, etnomuzicologul emigrat din Roméania a fost unanim apreciat
pentru profesionalismul, harnicia si constiinciozitatea sa. Editiile sale de folclor
muzical sunt considerate exemplare, fiind de referintd pana astdzi in cercetarea
traditiei muzicale a germanilor din afara granitelor?®. Tn semn de pretuire pentru
cariera sa stiintifica, i-a fost conferit in anul 2003 Premiul Cultural al Svabilor
Dunareni, inmanat in sedinta publica festiva de catre ministrul de interne al
Landului Baden-Wiirttemberg, dupa un discurs de laudatio sustinut de
etnomuzicologul elvetian prof. dr. Brigitte Bachmann-Geiser®.

Pensionarea nu a Tinsemnat pentru Gottfried Habenicht Tncheierea
preocuparilor sale pentru folclorul muzical, de care a continuat sa se ocupe, desi
intr-o mai micd masura, redactdnd an de an scurte articole monografice dedicate
cate unui cantec popular aflat in circulatie la svabii banateni. In perioada
2008-2020 a publicat astfel de mici, dar reprezentative contributii in ,,Banater
Kalender”, anuarul Asociatiei Svabilor Banateni din Germania. Tot in aceasta
perioada trebuie mentionata si colaborarea sa cu folcloristul romén lon Talos,
impreuna cu care a editat in anul 2008 partea romaneasca din culegerea multilingva
aparutd in 1863 la Timisoara sub pseudonimul Treufest Peregrin®. Editorii aduc
aici contributii in identificarea autorului anonim al culegerii, ofera textul celor
60 de cantece in limba roménd, decupate din culegerea respectiva si adduga
transcrierea acestora in ortografia contemporana.

2% Cf. Gottfried Habenicht in Fendl, op. cit., p. 161.

27 |bidem, p. 153 si urm.

28 Cf. W. Werner-Kiinzig, op. cit., p. 340.

29 Cf. Habenicht in Fendl, op. cit., p. 160-161, cu foto.

30 Gottfried Habenicht, lon Talos, 60 de cantece romanesti din colectia Treufest Peregrin
(1863), editie critica, introducere si bibliografie de Gottfried Habenicht si lon Talos, Cluj-Napoca:
Argonaut, 2008.
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Gottfried Habenicht rdméne loial si astdzi modului de abordare clasica
a traditiei muzicale, intelegand prin folclor creatia muzicala asa cum a fost ea traita
in comunitatile traditionale din sud-estul Europei, astizi in disolutie in toate
tarile din regiune. Dacd se aratd destul de refractar la abordari moderniste,
pseudo-folclorice, este fiindca termenul sau de comparatie foarte Tnalt a fost mereu
traditia vie, in integralitatea ei, asa cum a cunoscut-o in cercetarile de teren din
satele romanesti.

Relatia lui Gottfried Habenicht cu Roméania nu s-a intrerupt odatd cu
emigrarea lui in 1973. El a tinut legatura peste ani cu colegii roméani de la Bucuresti
care i-au fost prieteni. Dupa sosirea in Germania, a intrat in contact cu mediul
diasporei romanesti si a frecventat Biblioteca Romana din Freiburg, asezamant cu
profilul unui institut de cercetare intemeiat Tn 1949 de intelectualii romani din
emigratie. A participat la intalnirile culturale organizate aici si a sustinut el Tnsusi
cateva referate in limba romana, iar in periodicul institutiei, ,,Buletinul Bibliotecii
Romane”, a publicat doud studii de folclor romanesc consistente, reprezentand
sinteze ale cercetdrilor sale de la Institutul de Etnografie si Folclor®.

Tn ciuda experientelor negative pe care i-a fost dat si le trdiasca,
etnomuzicologul roméno-german Gottfried Habenicht nutreste mult respect pentru
poporul roman si creatia populard a acestuia®. Se bucurd mereu de musafiri din
Roménia, pe care i trateazd de la inceput cordial si 1i considerd prieteni inca
dinainte sd-i cunoascd. Si astazi vorbeste o limba roména elevata, cu parfum de
epoca, si 1i face mare placere sa vorbeasca romaneste de fiecare datd cand are
prilejul. O trésatura aparte a stilului sdu de comunicare jovial este recursul la
bancuri comuniste Tn momentele de destindere. Acestea Ti aduc aminte de anii
tineretii, petrecuti in Romania socialista, si candva i-au fost probabil o supapa de
echilibru psihic in momente grele. Trasatura aceasta a evidentiat-0 si Constantin
Eretescu, care i-a fost coleg la Bucuresti, in articolul sau bio-bibliografic pe care
i l-a dedicat in urma cu 15 ani, amintind ca lozincile parodiate de Gottfried
Habenicht ,,erau vaccinul nostru politic, iar el medicul”®,

Prin aceste cateva randuri, autoarele, care I-au cunoscut personal in Freiburg
pe Gottfried Habenicht si pe sotia sa, Ingeborg, Ti aduc un modest omagiu la
aceasta frumoasa varsta, exprimandu-si pretuirea si recunostinta pentru solida sa
contributie stiintifica in domeniul etnomuzicologiei romanesti si germane. Speram
ca prin acest gest s diminudm macar in parte impresiile negative din perioada
socialista.

31 Gottfried Habenicht, Vom Hirten, der seine Schafe verlor. Ein ethnomusikologischer
Beitrag zum Studium der rumanischen Hirtenfolklore [Despre péastorul care si-a pierdut oile.
Contributie etnomuzicologicd la studiul folclorului pastoresc al romanilor], in ,,Buletinul
Bibliotecii Roméne”, Freiburg, V (IX), 1975/1976, p. 429-464. Idem, Originea si evolugia unui
cantec de stea. Considerayii etnomuzicologice, in ,,Buletinul Bibliotecii Roméane”, Freiburg,
X1 (XV), 1984, p. 55-86.

32 Cf. Gottfried Habenicht, Tn E. Fendl, op. cit., 135-136.

33 Constantin Eretescu, Gottfried Habenicht etnomuzicolog. Note bio-bibliografice, in ,,Rastimp”
(Drobeta Turnu-Severin), anul XII, nr. 1, 2009, p. 15-18.
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BIBLIOGRAFIE SELECTIVA A LUCRARILOR PUBLICATE
DE GOTTFRIED HABENICHT
(cronologic)

Prescurtarile titlurilor de publicatii seriale:

,Banater Kalender” (Erding) = BK

»~Banatica: Beitrdge zur deutschen Kultur” (Miinchen-Freiburg i. Br.) =
,,Banatica”

,Jahrbuch fiir ostdeutsche Volkskunde” (Marburg) / ,,Jahrbuch fiir deutsche
und osteuropdische Volkskunde” (Miinster—New York—Marburg) = JbOV /
JoDOEV

»Neuer Weg” (Bucuresti) = NW

»Revista de Folclor” / ,,Revista de Etnografie si Folclor” (Bucuresti) = RF / REF

Studia instrumentorum musicae popularis (Berlin—Stockholm) = StIMP

I. Editii critice de folclor muzical

Liedgut und Liedleben in einem Hauerlander Dorf. Der Gew&hrsmann Anton
Koppl aus Honneshau: Lieder — Selbstzeugnis — Kommentare [Tezaurul de cantece
si viata muzicala a unui sat din Hauerland, Slovacia. Interpretul Anton Koppl din
Honneshau: cantece, marturie personala, comentarii]. Freiburg: Johannes-Kinzig-
Institut fir Ostdeutsche Volkskunde, 1987, 364 p.: note muz., il.

Die Volksliedersammlung Linster (1933/34) aus Hatzfeld im Banat [Culegerea
de céntece populare Linster 1933/1934 din Jimbolia, Banat], Freiburg: Johannes-
Kinzig-Institut f. Ostdt. Volkskunde, 1988, 308 p.: note muz., il.

Wolgadeutsche Lieder aus Argentinien: die Aufzeichnungen Thomas Kopps
in der Kolonie Santa Teresa [Céantece ale germanilor de pe Volga emigrati in
Argentina. Insemndrile lui Thomas Kopps in colonia Santa Teresa], Freiburg:
Johannes-Kiinzig-Institut f. Ostdt. Volkskunde, 1993, 104 p.: note muz., il.

Leid im Lied: stdost- und ostdeutsche Lagerlieder und Lieder von Flucht,
Vertreibung und Verschleppung [Durerea din cantec: cantece din lagar, refugiu,
expulzare si deportare ale germanilor din estul si sud-estul Europei], Freiburg:
Johannes-Kinzig-Institut f. Ostdt. Volkskunde, 1996, 472 p.: note muz.

Pipatsche un Feldblume vun dr Heed: kommentierte Ausgabe der banat-
schwabischen Volksliedersammlung des Johann Szimits von 1908 [Maci si flori de
camp din Campia Banatului: culegerea de cantece populare ale svabilor banateni de
Johann Szimits din 1908 in editie comentata], Freiburg: Johannes-Kunzig-Institut
f. Ostdt. Volkskunde, 1997, 583 p.: note muz., il.

Tn colaborare cu lon Talos, 60 de cantece romanesti din colecrsia Treufest
Peregrin (1863), editie critica, introducere si bibliografie de Gottfried Habenicht si
lon Talos, Cluj-Napoca, Argonaut, 2008, 207 p.: il.

I1. Volume coordonate
Flucht und Vertreibung — 50 Jahre danach: Referate der Tagung des
Johannes-Kiinzig-Instituts flr ostdeutsche Volkskunde, 12. bis 14. Oktober 1995
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[Refugiu si expulzare — dupa 50 de ani. Referatele conferintei Institutului pentru
Etnologia Germanilor din Europa de Est ,,Johannes Kiinzig” din 12-14 octombrie
1995], Freiburg: Johannes-Kinzig-Institut fur ostdeutsche Volkskunde, 1996,
167 p.: il.

I11. Studii publicate Tn lucrari colective si Tn volume de conferinte

Methoden zur Erforschung der ruménischen Volksmusikinstrumente
[Metode de cercetare a instrumentelor muzicale romanesti], in StIMP, vol. I, 1969,
p. 176-182.

Ein rumanischer Sackpfeifentyp [Un tip de cimpoi romanesc], in StIMP,
vol. I, 1974, p. 6874, 266-277.

Der Informationswert von Franz Joseph Sulzers , Geschichte des
transalpinischen Daciens” (1781/1782) fiir die Erforschung der rumdnischen
Musikinstrumente [Valoarea informatiilor din ,Istoria Daciei transalpine”
(1781/1782) a lui Franz Joseph Sulzer pentru cercetarea instrumentelor muzicale
romanesti], in StIMP, vol. V, 1977, p. 121-126: il.

Tn colaborare cu Tiberiu Alexandru, Instrumentele muzicale ale poporului
roman. Chestionar (Bucuresti 1973), in Tiberiu Alexandru, ,Folcloristica,
Organologie, Muzicologie”, Bucuresti, vol. I, 1980, p.122-129 (aparut si in
,»Studii de etnografie si istorie”, 11, Caransebes, 1977, p. 188-197).

Begegnungen zwischen Deutschen und Ruméanen in der Musik [Intalniri
muzicale germano-romane], in ,,Tausend Jahre Nachbarschaft. Deutsche in
Sldosteuropa”, Miinchen 1981, 275-284.

Ruménische Sackpfeifenspieler in Vergangenheit und Gegenwart [Cimpoieri
romani in trecut si prezent], in StIMP, vol. VII, 1981, p. 23-29: il.

Eine Silcher-Volksliedbearbeitung und ihre Vorlagen im Spannungsfeld der
Uberlieferung [Un cantec popular prelucrat de Fr. Silcher si originalele sale in
procesul transmiterii traditiei], Tn Glinther Noll (ed.), ,,Musikalische Volkskunde —
aktuell”, Bonn am Rhein: Ed. Wegener 1984, p. 221-235: note muz.

Kastenratschen in Ebnet bei Freiburg: Instrument und Brauch im
Spannungsfeld der Generationen [Scartditoarea cu cadru de lemn din Ebnet bei
Freiburg. Instrumentul muzical si traditia lui in cursul generatiilor], in StIMP, vol.
VIII, 1985, p. 43-51: il.

The Principles of Mutual Relationships between the Romanian and German
Traditional Songs [Principiile influentei reciproce intre cantecele populare
romanesti si germane], in , Traditional Music of Ethnic Groups-Minorities”,
Proceedings of the Meeting of Ethnomusicologists on the Occasion of the
European Year of Music 1985 and in Connection with the 20th International
Folklore Festival Zagreb 1985, p. 9-28.

Arbeit und Aufgaben des Johannes-Kinzig-Instituts fiir ostdeutsche
Volkskunde [Activitatea si misiunea Institutului pentru Etnologia Germanilor din
Europa de Est ,,J. Kiinzig”], in ,,Volksfrommigkeit bei den Donauschwaben”,
Studientagung in Stuttgart-Hohenheim 31.10.-1.11.1987, St. Gerhardswerk
e. V. [1987], p. 29-39.
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Volksliedgut und Volksliedleben der Donauschwaben heute: Gedanken Uber
Stellenwert und Wandel einer Tradition [Muzica si viata populard muzicala a
svabilor dundreni astazi. Ganduri despre importanta si transformarea unei traditii],
n ,,Beitrage zur Erforschung und Pflege der Volksmusik in Baden-Wurttemberg”,
Karlsruhe: Landesmusikrat Baden-Wirttemberg, 1990, p. 50-74: note muz.

Quellen zur musikalischen Volksuberlieferung der Vertriebenen in Bayern
am Johannes-Kunzig-Institut fur ostdeutsche Volkskunde [Surse ale traditiei
muzicale a expulzatilor stabiliti Tn Bavaria, la Institutul pentru Etnologia
Germanilor din Europa de Est ,,JJohannes Kiinzig”], Tn ,,Volksmusik. Forschung
und Pflege in Bayern” (Seminar 24-28.03.1991), Miinchen, p. 25-38: note muz.

Die donauschwabische Volksliedforschung. Geschichte und gegenwartiger
Stand [Etnomuzicologia svabilor dundreni. Istoric si stadiu actual], in
,Perspektiven der Musikethnologie” (Conferinta Budapesta 22-26.04.1990),
Miinchen, 1994 [fard p.].

Donauschwabische Lagerlieder als Ausdruck subjektiver Geschichtserfahrung:
Entstehung, Tradierung, Funktion, Struktur [Cantecele de lagar ale svabilor
dunareni ca expresie a trairii subiective a istoriei. Genezd, transmitere, functii,
structura], in Gottfried Habenicht (ed.), ,,Flucht und Vertreibung — 50 Jahre
danach: Referate der Tagung des Johannes-Kiinzig-Instituts fur ostdeutsche
Volkskunde” (12-14 oct. 1995), Freiburg i. Br.: Johannes-Kinzig-Institut fir
ostdeutsche Volkskunde, 1996, p. 120-149.

Das Johannes-Kiinzig-Institut fir ostdeutsche Volkskunde: Rickblick —
Bestandsaufnahme — Ausblick [Institutul pentru Etnologia Germanilor din Europa
de Est ,Johannes Kiinzig”: Retrospectiva — bilant — perspective], in Felicitas
Drobek (ed.), ,,Polen in Deutschland — Deutsche in Polen: Referate der Tagung des
Johannes-Kiinzig-Instituts fur Ostdeutsche Volkskunde” (12-13 iunie 1997),
Freiburg i. Br.: Johannes-Kinzig-Institut fur Ostdeutsche Volkskunde, 1999,
p. 43-57.

Ziua, ceasul despartirii: un cantec de lume si compozitia ,, Walachisches
Volkslied” de Arthur Schott, Tn Alina Branda, lon Cuceu (ed.), ,,Romania
occidentalis — Romania orientalis. Volum omagial dedicat Prof. univ. Dr. lon Talos”,
Cluj-Napoca, Editura Fundatiei pentru Studii Europene, Editura Mega, 2009,
p. 251-267: note muz.

Das Volkslied bei den Donauschwaben [Cantecul popular al svabilor banateni],
in Franz Metz (ed.), ,,Beitrége zur siidosteuropéischen Musikgeschichte”, Munchen:
Edition Musik Stidost, 2001, p. 47-57.

IV. Studii si materiale (recenzii, cronici) publicate in periodice de
specialitate

Locul caminului cultural in viata folclorica a satului Lesu, in R.F., anul VI,
nr. 3-4, 1961, p. 39-54 (in colaborare cu Ligia Birgu).

Cat e lumea si rara... Asupra genezei si circulagiei unui cantec nou, in R.F.,
anul VII, nr. 1-2, 1962, p. 128-137 (in colaborare cu Ligia Birgu).
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Forschungen zur Volk-und Landeskunde (recenzie), anul VII, nr.1-2, 1962,
p. 187-189.

Fenomenul reelaborarii unui text folcloric epic. ,,Mesterul Manole” in
versiunile unei informatoare din Singeorz-bai, in R.F., anul VIII, nr. 3-4, 1963,
p. 74-93.

Tot pe vale si pe grui... Un cdntec nou al Marioarei Precup din LesU-Ndsdud,
n R.F., tomul 8, 1963, nr. 1-2, p. 94-89.

Clasificarea melodiilor in discusia sectorului muzical al Institutului de
etnografie si folclor (cronica), in R.F., anul VIII, 8, nr. 1-2, 1963, p. 161-163.

Acompaniamentul tarafurilor ndasaudene, In R.E.F., tomul 9, nr. 2, 1964,
p. 159-174.

Contribuii la studiul unui cantec popular nchinat zilei de 23 August, in
R.E.F., tomul 10, nr. 1, 1965, p. 13-27.

Fr. J. Sulzer (1781) despre nai (recenzie), in R.E.F., tomul 10, nr. 2, 1965,
p. 217-2109.

Evolugia metodei de cercetare a folclorului muzical, in R.E.F., tomul 11,
nr. 3, 1966, p. 227-241.

Caracteristici stilistice zonale ale semnalelor de bucium, in R.E.F., tomul 12,
nr. 4, 1967, p. 261-276.

Die Musik der rumdanischen Hirtentrompeten [Muzica buciumelor
romanesti], in ,,Deutsches Jahrbuch fiir Volkskunde”, Berlin, vol. 13, 1967,
p. 244-259.

Povestea ciobanului care si-a pierdut oile. Geneza, evolutie, tipuri, in R.E.F.,
tomul 13, nr. 3, 1968, p. 235-250.

Specificitatea repertorului folcloric pastoral, in ,,Folclor literar” (Timisoara),
nr. 2, 1968, p. [263]-268.

Valoarea stiintifica a observatiei directe n cercetarea muzicii de joc, in
R.E.F., tomul 15, nr. 1, 1970, p. 11-19.

Valoarea contributiei lui Franz Joseph Sulzer la cunoasterea folclorului
romanesc, in R.E.F., tomul 16, nr. 5, 1971, p. 391-398.

Un cimpoier banatean, in R.E.F., tomul 17, nr. 4, 1972, p. 261-297.

Cimpoiul hunedorean, in R.E.F., tomul 18, nr. 5, 1973, p. 365-408.

W. Steinitz, Deutsche Volskslieder demokratischen Charakters aus sechs
Jahrhunderten, Berlin, Akademie-Verlag (recenzie), in R.E.F., tomul 18, nr. 5,
1973, p. 323-324.

Die ruménischen Sackpfeifen [Cimpoaiele romanesti], in ,Jahrbuch fiir
Volksliedforschung” (Berlin), 19, 1979, p. 117-150.

Erscheinungsformen des Kehrreims im ostdeutschen Volkslied [Forme ale
refrenului In cantecul popular al germanilor din Europa de est], in JoOV, vol. 18,
1975, p. [212]-226: note muz.

Vom Hirten, der seine Schafe verlor. Ein ethnomusikologischer Beitrag zum
Studium der rumanischen Hirtenfolklore [Despre ciobanul care si-a pierdut oile.
O contributie etnomuzicologica la studiul folclorului muzical pastoresc al romanilor],
in ,,Buletinul Bibliotecii Romane”, Freiburg, V (IX), 1975/1976, p. 429-464.
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Der Egerlander Dudelsack [Cimpoiul Tn regiunea Egerland], in JbQV,
vol. 20, 1977, p. [204]-243: il., h., note muz.

Instrumentele muzicale ale poporului roman. Chestionar (1973), in ,,Studii
de etnografie si istorie”, II, Caransebes, 1977, p. 188-197 (in colaborare cu Tiberiu
Alexandru).

Die Frage deutsch-rumanischer gegenseitiger Volksliedeinfliisse im Banat
[Problema influentelor muzicale reciproce germano-romane din Banat], in JbOV,
vol. 21, 1978, p. [20]-45.

Das Brasilienlied: monographische Skizze eines rufllanddeutschen
Auswanderungsliedes [Cantecul despre Brazilia. Schita pentru monografia unui
cantec din emigratia germanilor din Rusia], in JbOV, vol. 22, 1979, p. [227]-278:
note muz.

Die Nonnenballade: zu einem Sondertyp mit vornehmlich ost- und
stidostdeutscher Verbreitung [Balada calugaritei, intr-o varianta de la germanii din
estul si sud-estul Europei], in JbOV, vol. 23, 1980, p. 83-147.

Die wolgadeutsche Hochzeit: dargestellt am Beispiel der Gemeinde
Rothammel [Nunta la germanii din regiunea Volga: prezentatd dupa exemplul
comunei Rothammel], in JbOV, vol. 24, 1981, p. 144-193: h., note muz.

Soldatenlieder eines Nichtsoldaten: aus dem Liedgut des Hauerléanders Anton
Koppl [Cantecele de catanie ale unui ne-soldat: Din repertoriul de cantece al lui
Anton Kdppl din Hauerland], in JbOV, vol. 25, 1982, p. 1-138.

Kirchweihfest und Kirchweihlieder im Wolgadeutschen Dorf Rothammel
[Sarbatoarea hramului si cantecele ei n satul german Rothammel din regiunea
Volga], in JbOV, vol. 26, 1983, p. 1-60: note muz.

Der grolRe Held: Anmerkungen zu einer dobrudschadeutschen Liedfassung
[Céntecul despre marele erou: Observatii pe marginea unei variante muzicale de la
germanii din Dobrogea], Tn JbOV, vol. 27, 1984, p. 202-233: note muz.

Originea si evolufia unui cantec de stea. Considerayii etnomuzicologice, in
,»Buletinul Bibliotecii Romane”, Freiburg, XI (XV), 1984, p. 55-86.

Deutsche Umgestaltungen einer ungarischen Volksweise [Metamorfoze
germane ale unui cantec popular maghiar], in JoOV, vol. 28, 1985, p. 206-219:
note muz.

Melodien im zwischenvélkischen Umlauf: Giber Gemeinsames im ungarischen,
deutschen und slowakischen Liedgut [Melodii in circulatie interetnica. Despre
aspectele comune din repertoriul muzical popular maghiar, german si slovac],
n ,,Jahrbuch des Osterreichischen Volksliedwerkes” (Weitra—Viena), vol. 34, 1985,
p. 68-93.

Balladen und Erzahllieder aus dem Hauerland [Balade si cantece epice din
Hauerland, Slovacia], in JobOV, vol. 29, 1986, p. 1-62: note muz.

Bemerkungen zu einem banatdeutschen Volkslied: , Der Klosterzins”
[Observatii despre un cantec popular al germanilor banateni: ,,Dajdia manastireasca”],
in JbOV, vol. 30, 1987, p. [176]-206: note muz.

Der Erinnerungsbericht eines Kremnitzer Bergmannes [Amintirile unui
miner din Kremnitz], in JoOV, vol. 31, 1988, p. 184-231: il., note muz.
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Spontane Zweistimmigkeit. Gedanken (ber eine sathmarschwabische
Liedausfiihrung, in ,,Der Musikant” 1, nr. 2, 1988, p. 1-5.

Die banatdeutsche Volksliedforschung: mit besonderer Beriicksichtigung der
Zeit zwischen den beiden Weltkriegen [Etnomuzicologia germanilor banateni:
Cu privire la perioada dintre cele doua razboaie mondiale], in JbOV, vol. 33, 1990,
p. 286-317.

Szimits als Volksliedsammler und -herausgeber [J. Szimits — culegator si
editor de folclor], in ,,Banatica”, vol. 8, 1991, nr. 4, p. 36-54.

Anmerkungen zu zwei Liedkompositionen von Arthur Schott [Observatii
privind doud compozitii muzicale de Arthur Schott], in JoOV, vol. 35, 1992,
p. 221-241: note muz.

Subjektive  Geschichtserfahrung im donauschwabischen Lager- und
Flichtlingslied [Trairea subiectiva a istoriei in cantecul de lagar si deportare al
svabilor dunareni], in ,,Banatica”, nr. 4, 1995, p. 34-44.

Tief in RuBland liegt ein Stadtchen...: zur Herkunft eines Ruflandde-
portiertenliedes; Lieder tiber die RuRlanddeportation [,,in adancul Rusiei se afld un
orasel...”: despre provenienta unui cantec al deportatilor din Rusia. Cantece despre
deportarea in Rusia], in ,,Banatica”, nr. 1, 1996, p. 49-57.

Die Banater Hauptstadt Temeswar — Erscheinungsort eines multinationalen
Liederbuches. Das Liederbuch des Treufest Peregrin von 1863 [Capitala
Banatului, Timisoara — loc de aparitie a unei culegeri de cantece multinationale.
Cartea de cantece a lui Treufest Peregrin din 1863], in JoODOEV, tom 44, 2001,
p. 210-237.

Zur Melodie eines rumanischen Sternsingerliedes [Melodia unui cantec de
stea romanesc], in ,,Narodna umjetnost” (Zagreb), vol. 36, nr. 2, 1999, p. 11-31:
note muz.

Problema influenzelor muzicale reciproce germano-roméne din Banat.
O contributie etnomuzicologica (1978), traducere de Sanda Ignat, tehnoredactarea
partiturilor de Theodor Constantiniu, in ,,Studii si comunicari de etnologie”, Sibiu,
tom XXXV, 2021, p. 145-168.

V. Articole

Uber Sackpfeifen und deutschen Volkshalladen [Despre cimpoi si despre
balade germane], ,,Neue Banater Zeitung” — Kulturbote, nr. 49, 15 oct. 1972.

Die verkaufte Mullerin. Uber eine Volksballade und ihren aberglaubischen
Hintergrund [Morarita vandutd. O balada popularda si fundalul ei superstitios],
in NW, nr. 7522, 13 iulie 1973, p. 3-4.

Die Graserin. Uber die Banater Variante des Liedes [Fata care taie iarba.
Despre varianta banateana a unui cantec german], Tn NW, nr. 7462, 4 mai 1973,
p. 3.

Die Ballade vom ,, Grausamen Ritter”. Kann sie noch im Banat aufgezeichnet
werden? [Balada despre cavalerul cel groaznic. Mai poate fi ea inregistratid in
Banat?], in NW, nr. 7474, 18 mai 1973, p. 4.
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Uber das Brotbacken und den Fl6tenbau. Ruménische Beitrage zur
Encyclopaedia Cinematographica [Despre coptul painii si cioplitul fluierelor.
Contributii roménesti la E.C.], in NW, nr. 7563, 31 august 1973, p. 4.

Der Musiker Dimitrie Cantemir. Ein Beitrag zur Wirdigung seiner
Personlichkeit [Muzicianul D. Cantemir. O contributie la omagierea personalitétii
sale], in NW, nr. 7599, 12 dec. 1973, p. 3.

Jahrestagung des rumanischen Forschungsinstituts in Freiburg [Conferinta
anuald a Institutului Roman din Freiburg], in ,,Siidostdeutsche Vierteljahresblatter”
(Minchen), vol. 30, 1981, p. 55-56.

Ein GroRer der deutschen Volkskunde: zum Tode von Professor Johannes
Kinzig [Un mare om al etnologiei germane: la moartea profesorului J. Kinzig],
in ,,.Der gemeinsame Weg” (Bad Miinstereifel-Hummerzheim), vol. 27, 1982,
p. 25-26.

Johannes Kiinzig (28.6.1897-10.4.1982), in ,Siidostdeutsche Viertel-
jahresblatter” (Minchen), vol. 31, 1982, p. 234-236.

Das Johannes-Kinzig-Institut fir ostdeutsche Volkskunde: zu seinem
vierzigjahrigen Bestehen [Institutul pentru Etnologia Germanilor din Europa de Est
,Johannes Kiinzig”, la 40 de ani de la Intemeiere], in JbOV, vol. 35, 1992,
p. [409]-423.

Der Volkskundler Johannes Kiinzig und das Banat [Folcloristul J. Kinzig si
Banatul], Tn BK, 2008, p. 244-251.: il.

Dr. Waltraut Werner-Kinzig zum 85. Geburtstag [Omagiu doamnei
dr. W. Werner-Kiinzig la implinirea vérstei de 85 de ani], in JoDOEV, vol. 50,
2008-2009, p. [205]-2109.

Fern bei Sedan, wohl auf den Hoéhen...: Erinnerung an ein Soldatenlied;
90 Jahre nach dem Ende des Ersten Weltkriegs [Departe, la Sedan, pe inaltimi...:
Amintirea unui cantec de catanie; 90 de ani de la sfarsitul Primului Razboi
Mondial], Tn BK, 2009, p. 184-190: il., note muz.

., E razische Schwob”: dem Banater Mundartdichter Johann Szimits zum 100.
Todestag [,,Un svab sarb”: Omagiu poetului dialectal banatean Johann Szimits
la 100 de ani de la moarte], in BK, 2010, p. 269-272.

Die Regenmutter: ein Banater Fruchtbarkeitsbrauch und sein interethnisch-
kulturhistorischer Hintergrund [Mama ploii: Un ritual de fertilitate banatean si
contextul sau cultural-istoric interetnic], in BK, 2010, p. 250-254: note muz.

Der Klosterzins: die Banater Variante eines alten Trinkliedes [Dajdia
manastireasca: varianta bandteana a unui vechi cantec de petrecere], in BK, 2011,
p. 130-138: note muz.

Das Lied vom Bettelmann aus Ungarn: aus dem Liedschatz der Banater
Schwaben [Cantecul despre cersetorul din Ungaria. Din tezaurul de céntece
populare al svabilor banateni], in BK, 2012, p. 225-233: note muz.

Das Lied von der heiligen Magd Notburga [Cantecul despre sfanta fecioara
Notburga], in BK, 2013, p. 225-230: note muz.

Das gefangene Kind: eine alte Ballade aus dem Banat [Copilul prizonier:
o veche balada din Banat], in BK, 2014, p. 275-279: note muz.
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Das Kronprinz-Rudolf-Lied im Banat: 125 Jahre seit der Tragddie von
Mayerling [Céantecul despre printul mostenitor Rudolf in Banat: 125 de ani de la
tragedia din Mayerling], in BK, 2014, p. 263-274: il., note muz.

Und es kam der letzte Morgen...: Internierung, Deportation und Flucht im
Liedgut des Westbanats [Venit-a dimineata cea din urma... Incarcerare, deportare si
refugiu Tn cantecul popular german din Banatul vestic], in BK, 2015, p. 120-133:
il., note muz.

Der begnadigte Deserteur: Zu einer Banater Fassung des Liedes [Dezertorul
gratiat: Despre o variantd bandteana a cantecului], in BK, 2016, p. 265-270: il.,
note muz.

., Maria safp auf einem hohen Stein”’: Ein geistliches Volkslied aus dem Banat
[,,Stitea Maria pe o stdncd-naltd”. Un cantec religios din Banat], in BK, 2016,
p. 271-278: note muz.

Die tragische Geschichte von Eleonore und Karl: eine Schauerballade aus
dem Banat [Povestea tragica a Eleonorei si a lui Karl: o balada de groaza din
Banat], in BK, 2017, p. 224-228: note muz.

Maria safl weinend im Garten... Zu einem Lied im Banater Kontext
[Maria plangea in gradina... Despre un cantec in context banatean], in BK, 2018,
p. 238-246: il., note muz.

Die wackere Schwester: eine Ballade aus dem Banat [Sora cea viteaza:
o balada din Banat], in BK, 2019, p. 263-267: il., note muz.

Das Legendenlied von der heiligen Otilia. Zwei Varianten [Cantecul-legenda
despre Sfanta Otilia], in BK, 2020, p. 221-227: note muz.

V1. Comentarii muzicologice pentru editii discografice

Aus dem Liedgut des dobrudschadeutschen ,,Singers” Paul Ruscheinski [Din
repertoriul de céntece ale germanului dobrogean Paul Ruscheinski], 3 discuri
nsotite de brosura cu text introductiv si comentarii. Culese si editate de Johannes
Kinzig si Waltraud Werner. Transcriere muzicala si comentarii de Gottfried
Habenicht, Freiburg, 1977.

Volslieder aus Deutsch-Mokra, einer Waldarbeitersiedlung in der Karpaten-
Ukraine [Céntece populare din Deutsch-Mokra, o localitate de padurari din
Ucraina carpatica], 4 discuri insotite de brosura cu text introductiv si comentarii
muzicale. Culese si editate de Johannes Kiinzig si Waltraud Werner in colaborare
cu Gottfried Habenicht. Freiburg, 1978.

Liebeslieder vom Bohmerwald bis zur Wolga [Céntece de dragoste germane
din Boemia pana la Volga], 3 discuri insotite de brosura cu text introductiv si
comentarii. Culese si editate de Johannes Kinzig si Waltraud Werner. Comentarii
de Rudolf Brednich si G. Habenicht, Freiburg, 1979.

Lied- und Erzéhlgut der Resi Klemm aus Almaskamards im ungarischen
Banat [Repertoriul de céantece si naratiuni al povestitoarei Resi Klemm din
Alméaskamarés, Banatul maghiar], 4 discuri insotite de brosura cu text introductiv
si comentarii. Culese si editate de Johannes Kiinzig si Waltraud Werner- Kiinzig.
Transcriere muzicala si comentarii de G. Habenicht. Comentarii naratologice de
Michael Belgrader, Freiburg, 1980.
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VII. Brosuri Tnsotitoare ale unor filme etnografice

Sudost-Europa, Ruménien: Herstellen einer Hirtenfléte in Vaideeni [Europa
de Sud-Est, Romania: Producerea unui fluier ciobanesc in Vaideeni], Encyclopaedia
cinematographica, E 1866/1972, Gattingen: Institut fir den Wissenschaftlichen
Film, 1974, 27 p.: il. Tn colaborare cu Franz Simon.

Sudost-Europa, Rumanien: Spielen auf einer Hirtenflote in Vaideeni [Europa
de Sud-Est, Romania: Cantatul la fluierul ciobanesc in Vaideeni], Encyclopaedia
cinematographica, E 1748/1971, Géttingen, 1974, 20 p.: il., h., note muz.
Tn colaborare cu Franz Simon.

Sudost-Europa, Rumdanien: Spielen auf einer langen Hirtenfléte in Vaideeni
[Europa de Sud-Est, Romania: Céntatul la fluierul ciobanesc lung in Vaideeni],
Encyclopaedia cinematographica, E 1749/1971, Goéttingen, 1974, 20 p.: il., h,,
note muz. Tn colaborare cu Franz Simon.

Sudost-Europa, Rumanien: Spielen auf einer Sackpfeife in Alunis [Europa de
Sud-Est, Roménia: Cantatul la cimpoi Tn Alunis], Encyclopaedia cinematographica,
E 1665/1971, Géttingen, 1979, 20 p.: il., h., note muz. In colaborare cu
Franz Simon.

Mitteleuropa, Baden: Herstellen einer Ratsche in Ebnet [Europa Centrala:
Producerea unei scartéitori la Ebnet], Encyclopaedia cinematographica, E 934,
Gottingen, 1979, 13 p.: il., schite. Film de Franz Simon si H. Witte. Text de
G. Habenicht.

VIIIl. Recenzii

Peste 50 de recenzii despre publicatii de folclor muzical roméanesc si german,
in periodicele: ,Revista de Etnografie si Folclor”, ,Jahrbuch fiir Volks-
liedforschung” (Berlin), ,,Yearbook of the International Folk Music Council” (New
York), ,,Yearbook for Traditional Music” (New York), ,,Zeitschrift fiir Volksunde”
(Gottingen), ,,.Die Musikforschung” (Kassel-Basel), ,,Siidost-Forschungen”
(Minchen), JoOV etc.

IX. Compozitii muzicale

Lagerfeuer (2stimmiger Kanon) [Foc de tabard. Canon pe doud voci],
pe versuri de Else Kornis, in NW, 1961, 30 iulie.

An meine Mutter [Catre mama mea], pe versuri de Else Kornis, in NW, 1962,
4 martie.

Beim Ahrenlesen [La recoltatul spicelor de grau], pe versuri de Oskar Pastior,
n NW, 1963, 30 iunie.

Mailied [Céantec de mai], pe versuri de Else Kornis, in NW, 1965, 25 aprilie.

X. Literatura secundara despre Gottfried Habenicht (alfabetic)

Axmann, Elisabeth, Nie versiegendes Wunderhorn. Volkskundler erzéhlen
von ihrer Sammelarbeit [Un tezaur nesecat. Folcloristii povestesc despre culegerile
de teren], NW, 1960, nr. 3593, 18 noiembrie.
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Comanici, Germina; Vetisanu, Vasile (ed.), Intalnirea generariilor 1949-1994,
Bucuresti, Academia Romana, Institutul de etnografie si folclor ,,Constantin
Brailoiu”, 1994, p. 112.

Cosma, Viorel, Muzicieni din Roménia. Lexicon biobibliografic. Compozitori,
muzicologi, folcloristi, bizantinologi, critici muzicali, profesori, editori. Vol. IV (H-J),
Bucuresti, Editura Muzicala, 2001, p. 17.

Eretescu, Constantin, Gottfried Habenicht etnomuzicolog. Note bio-bibliografice,
in ,,Rastimp” (Drobeta Turnu-Severin), anul XII, nr. 1, 2009, p. 15-18.

Fendl, Elisabeth, Im Gesprach mit Gottfried Habenicht [Interviu cu G.H.],
in JbDOEV, vol. 51, 2010, p. 127-164: il.

Hofer, Helga, Folklore unverfélscht. Hinweise fir die Teilnehmer am
NW-Preisausschreiben ,, Banater Volksgut” [Folclor nefalsificat. Indicatii pentru
participantii la concursul ,,Folclor banatean” organizat de ziarul ,Neuer Weg”].
Interviu cu G. Habenicht, in NW, nr. 7438, 6 aprilie 1973, p. 3:il.

Petri, Anton Peter, Gottfried Josef Habenicht, in ,,Bibliographisches Lexikon
des Banater Deutschtums”, Marquartstein: Verlag Breit, 1992, col. 620-621.

Werner-Kiinzig, Waltraud, Ein Dank an Gottfried Habenicht anl&ilich seines
60. Geburtstages [Un gand de multumire pentru G.H. la implinirea a 60 de ani],
in JbDOEV, vol. 37, 1994, p. 337-350: il.



I. STUDII

MIRACLES, HOLINESS AND MAGIC
(ST. JOHN CASSIAN OF ROME IN SLAVIC
AND ROMANIAN CONTEXTS)?

EKATERINA ANASTASOVA

Abstract: St. John Cassian of Rome (360/5-435?) is a Christian saint honors
from the Orthodox Church on February 29, every four years. Traditional folk ideas
about the saint in the East Slavic and Balkan areas and in a theological representations
and views are very varied. That is due to different ideas about the saint, which are very
different from his vitae, which is unknown to most believers in these areas. Ideas about
the saint are quite dynamic and develop both within the history of the church and in
traditional culture.

According to his vitae and creative activity, Cassian is a very important and
prolific Christian writer, creator of monasteries in Gaul, and patron of monasticism. In
Slavic folk tradition (especially the Eastern Slavs) he has the characteristics of both a
saint and a dangerous demon. Moreover, demonic characteristics prevail in ideas and
folklore about him, and the vitae of the saint is practically unknown.

Among the Eastern Slavs, the day of his honor is one of the most “dangerous” of
the year. The article examines two main directions in the development of the cult of
Cassian:

— Veneration of St. John Cassian in the Romanian Orthodox Church and the
features of his cult in the state.

— ldeas about Cassian in the tradition of the Eastern Slavs and their development
in modern magical practice and ideas (New Magical Movements), developing among
young people in Russia and Eastern Europe, on the one hand;

The text was prepared on the basis of literary and Internet sources, as well as on
the author’s field research conducted in 2020-2022 (Bulgaria and Romania).

Keywords: Venerable St. Cassian of Roma, Romanians, Slavs, magic, church.

INTRODUCTION

Interest in John Cassian is associated both with the Christian (theological)
side of his personality (life/vitae and work) and mythological (demonological)
ideas. The saint is also represented in national Christian stories. In this context,
he has a special place in Romania, based on his (hypothetical) origin from Scythia

! The article was prepared within the framework of the project “Traditions and Modernity in
the Holiday system in Bulgaria and Romania”, Institute of Ethnology and Folklore with the
Ethnographic Museum, Bulgarian Academy of Sciences — Institute of Ethnography and Folklore
“Constantin Briilou”, Romanian Academy (coordinators: acad. Sabina Ispas and assoc. prof.
Ekaterina Anastasova), 2022-2024.

Anuar IEF, serie noua, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 45-56
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Minor (see below) and on the role that St. Cassian had in the formation of the
national Orthodox history and spirituality of the country.

The mythological component included in this saint’s figure does not remain
without development: at least in the culture of the Eastern Slavs, it evolves in the
modern trends of the new “bewitchment” of the world (according to M. Weber).
It seems to us that both trends, in essence, reflect the processes and nuances
embodied by the construction of modern (post)nationalism.

Here we will consider St. Cassian life and work in the context of the modern
national church movements in Romanian context, on the one hand, and the
development of mythological ideas about him among the Eastern Slavs, on the
other.

The text is based on published data, Internet materials and the author’s field
research in Romania (2022).

VENERABLE ST. CASSIAN

St. John Cassian of Rome (lat. loannes Cassianus, loannus Massiliensis
(360/5, Scythia Minor (Dobrudja)?/Rome? — 435?, Massilia/Marseille): monk,
theologian, theorist of monastic life, one of the fundamental Christian theologians
and writers, author of a number of books. He is considered the father of semi-
Pelagianism, the doctrine of human free will and predestination — divine grace,
polemicizing with the teachings of Pelagius and St. Augustine. Particularly
noteworthy among his work are “On the rules of cenobitic monasteries” (Latin:
De coenobiorum institutis), 24 interviews with Egyptian monks (Collationes),
7 books “On the Incarnation of the Lord, against Nestor”, etc. The saint’s works
have been translated to many languages of the world (as in ancient times — into
Greek and Georgian), and thanks to these translations, his works entered into
Orthodox debate until nowadays.

According to his Vitae, John Cassian became a monk in Bethlehem,
Palestine. He studied the life of monks in Egypt, where he lived for about 10 years,
after which he was ordained as a deacon by John Chrysostom in Constantinople
(about 400). In 405, the Church of Constantinople sent him to Rome to protect
John Chrysostom. Having settled in Marseille, he founded two monasteries (one
for monks and the other one for nuns; the second one, namely the monastery of
St. Victor, still exists today), according to the model of monasticism that existed in
Egypt®.

Works and positions of St. Cassian had a strong influence on St. Benedictus
of Nursia, “father of European monasticism”. (St. Benedict is one of the reformers
of Western Christianity, who made a serious contribution to the doctrine
of communication and service to God. In 1964, Pope John Paul Il proclaimed
St. Benedict — together with St. Cyril and Methodius — as Patron of Europe).

2 Zhitiya na svetiite [The Vitae of the Seints], Ep. Partheniy Levkiyski, Archimandrit
dr. Atanasiy (Bonchev) (Eds.), Sofia, Sinodalno izdatelstvo, 1990, p. 121-122. Zhitia, 1990, 121-122.
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The Catholic Church, according to the Roman Martyrology, celebrates the
saint on July 23, and the Orthodox Church on February 29, i.e. once every four
years (in non-leap years, the saint’s day is celebrated on February 28).

The life and work of the saint continue to be object of study, his works
continue to be translated, scientific conferences are held, dissertations are
defended?®.

UNKNOWN CASSIAN (QUICK BALKAN OVERVIEW)

Venerable John Cassian the Roman is one of the most interesting saints in
modern Christianity and especially in Orthodoxy. If the Christian characteristics of
the saint as a writer, creator of European monasticism, etc. are known by
specialists, then popular ideas about him differ paradoxically: an authoritative
historical saint turns into a “lazy” character. These ideas are not very popular either
in the traditional folk culture of the South Slavs and non-Slavonic Balkan cultures
as a whole. In modern mass culture, in which various media (radio, television,
press, Internet portals) devote significant attention to religious and folk traditions,
church and popular ideas about St. Cassian are delivered on February
29th. However, this does not make him a popular saint in the Balkans, neither in
church or folk hypostases.

In Bulgaria, one of the versions of the Tale of Cassian and Nikola
(St. Nicholas of Mira) was attested and relatively popularized at the beginning of
the 20th century* (published in 1914). This single entry was recorded in the village
of Rosen, near the city of Tarnovo, from the cherkovnata babichka (“church old
woman”’; church housekeeper), meaning it had a “church source”, in connection
with St. Nicholas of Myra’s day (December 6). The plot of the tale says that
St. Cassian was a rich man (chorbadzhia) who asked God to celebrate his holiday
not once every four years, but more often, like St. Nicholas, who is celebrated
twice a year. The Lord ordered to call St. Nicholas, who at that time was helping a
ship and the shipwrecks caught it in the storm. The saint saved them, but was late
for the meeting and arrived wet and dirty. The Lord said to Cassian: ‘Do you see
how wet St. Nikola is? This moisture, water, and this struggle with winds and
storms to save ships and people created the holidays, sacrifices, songs and
celebrations for him, not me. Since you are just sitting on pillows and sofas,

3 See, for example Metropolitan Ilarion (Alfeev), D. V. Zaytsev, lonut Aleksandre Tudorie.
Prepodobnyy loann Kassian i monasheskaya traditsiya Vostoka | Zapada [Vulnerabli loanna Cassian
and monastery’s tradition of Est and West — in Russian], Moskow, Poznanie, 2017; Casiday.
Augustine M.C., Tradition and Theology in St. John Cassian Oxford Early Christian Studies. Oxford,
Oxford University Press, 2007; Simon John Mark Cashmore, The Value of the Spirituality of
John Cassian (c365-435) for Contemporary Christian Communities [submitted in accordance with
the requirements for the degree of Master of Theology in the subject Christian Spirituality at the
University of South Africa. Supervisor: Professor C.E.T. Kourie, June 2014], Pretoria.

4 Dimitar Marinov, Narodna vyara | religiozni narodni obichai [Folk faith and religious folk
rituals — in Bulgarian] Sofia, Izdatelstvo na Bulgarskata Akademia na naukite, 1994 (1914, 1981),
p. 705.
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in a fox fur coat and with a pipe in your hands, this holiday is enough for you.’
St. Cassian remained ashamed, and St. Nicholas flew back to the sea, where a new
battle with the sea sibyl and her whirlwinds awaited him.”®

This tale, however, is practically unknown among Bulgarians as well as for
the Serbs and the peoples of the former Yugoslavia. If they had heard about
Cassian, then it was precisely as a Christian writer. The attempt of obtaining
information about Cassian in Serbia (2021) at a scientific conference where most
ethnologists and folklorists of the former Yugoslavia gathered, as well as
consultations with colleagues by mail showed that Cassian is practically unknown
(without special references) neither in canonical terms or in folk tradition.

In Greece St. Cassian is popular as “lazy”®; conversations with “ordinary
people”, in Romania research demonstrated that he is actually unknown.

ST. JOHN CASSIAN IN ROMANIA

“There is another hidden treasure in Dobruja, but this year we will show it. In
the past, Dobruja had greatness similar to Rome, Athens and Constantinople.
We will raise the prestige of Dobruja by revealing all its unknown ancient
values.”

Archbishop Theodosius (Constanza) ’

Although his low popularity among common believers in the Balkans,
St. John Cassian holds a special place in the official level of the Romanian
Orthodox Church due to his supposed origin in Scythia Minor, today’s Dobruja.
This deposition is not generally recognized; Bulgarian sources — important in the
context of this work — indicate his place of origin in Rome. Rome is also indicated
in many other sources, as evidenced by the epithet of John Cassian the “Roman”,
which was assigned to the saint. The historiography of Romania connects
the Roman province of Dacia (the territory of the modern country) with the
beginning of Christianity in the Roman Empire at the 2" — 3" centuries AD, and,
in Romania (Dacia), noting a certain “reduction” of religiosity (due to the
insufficiency of sources) and its revival (of religiosity) in the 10" century. Some
hierarchs of the modern Romanian Orthodox Church, point to the apostolic origin
of Romanian Christianity:

“Research in recent years has proven not only the existence of Christianity in
Dobruja and in the lands on the North side of the Danube in the 4™ — 5% centuries
(an early Christian Basilica in Slaveni and a Christian Basilica in Suchedava), but
also the active participation of the local church in Ecumenical Councils

5 1dem.

6 I’m very grateful to prof. Ksenia Klimova from Moscow State University, who gave me that
important information.

7 Sinev, Kiril, priest, Bulgarski sveshtenitsi vzeha uchastie v praznika na sv. Haralampy v
Konstantsa. [Bulgarian priests participated in rhe feast of St. Haralampius in Constanta] — DVERI na
pravoslavieto, February 15, 2015 (https://dveri.bg/uduxh, last visited 29.10.2023).


https://dveri.bg/uduxh

5 Miracles, Holiness and Magic 49

(Theophilus of Gothic in Nicaea 325), in local councils (Sardica, 343), as well as in
theological controversies of those times. In the 4" century in the Romanized
Dacian Church, hierarchs (bishops of Tomis), theologians and church writers
appeared, whose dignity and authority were recognized by the fathers of the
Eastern and Western churches, like John Chrysostom, St. Basil the Great, who in
the Dacian region is also a direct witness to what is happening with the Christian
faith.

Also known are the participation of Scythian missionary monks in
Christological disputes, which became the reason for the convening of the Fifth
Ecumenical Council (Constantinople, 553), the calendar -calculations of
Dionysius the Younger, the translation of the Bible into Gothic made by (V)
Ulfila and, above all, the role of St. John Cassian in relations between the main
centers of Christianity in the West and in the East. St. John Cassian was born in
365, into a family that lived near the mouth of the river Danube, in Dobruja.
Later he became a monk and lived in Bethlehem and Egypt. He is a deacon with
John Chrysostom in Constantinople and a priest in Antioch or Rome. In 416 he
came to Marsilia (France), where he founded a famous monastery and where he
died (blessedly died) in 435. Thanks to his works ‘On the rules of cenobitic
monasteries’, ‘Conversations of the Scythian fathers’, ‘On the Incarnation of
Christ’, St. John Cassian can be called the founder of ancient Romanian theology
(emphasis added, E. A)"8.

Despite the very warm relations between the Bulgarian and Romanian
Orthodox Churches these statements, however, cause, albeit in the editor’s
footnotes, disagreement of the Bulgarian Church:

“This thesis reflects the starting point of modern Romanian historiography
towards ancient church history in today’s Romanian lands. It should be noted that
from the 7" century, when Asparukh came to the Balkans®, Northern Dobruja
becomes Bulgarian territory, inhabited exclusively by Bulgarians (italics here and
below are mine, E. A.). This territory was transferred to Romania at the end of the
19" century, under the Berlin Treaty, which turns into the main problem of
bilateral relations for a long time. This is not directly related to the topic of the
article, but it needs to be clarified because of the official thesis of Romanian
historians about some Romania before Romania and “about the beginning of
Romanian theology in the 4" century”. By the force of this logic, we have much
more reason to believe that St. John Cassian is one of the forerunners of
“Bulgarian theology”, which in the 9th century is already a fact and the mother of
theology of all Slavic local churches® (Karavalchev 2017)™,

8 lon Bria, Dictionar de Teologie Orthodoxd A-Z, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, 1994, p.384-400, apud lvanov, Yavor, PyMBHCKOTO MNpaBOCIaBHO
6orociosue, January 16, 2017 (https://dveri.bg/wfr3k, last visited 10.10.2023).

9 Khan Asparukh is considered the founder of the Bulgarian state (681).

10 Ventsislav Karavalchev, Bulgarian theologist, editor of the text of lon Bria, Romanian
Orthodox Theology apud Ivanov, Yavor, PymbpHCKOTO mpaBociaBHO Gorocioeue, January 16,
2017 (https://dveri.bg/wfr3k, last visited 10.10.2023).
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It should be noted that further comments by the Bulgarian editor of the
Romanian text are of a clarifying nature in the same regard: in his opinion (and in
agreement with Bulgarian historiography, as well), further Christian Romanian
personalities and events are connected with Bulgaria (St. Nicodemus of Tismana is
with Bulgarian origins, the legend of the master Manola is Bulgarian one, even the
Romanic origin of the Romanians are doubted??). In the same regard, it should be
noted that in the Romanian Orthodox (and church) environment the role of Slavic
(in the Bulgarian interpretation Slavonic — Old Slavic language is defined as an Old
Bulgarian) writing and liturgical culture, which, as is known, played a significant
role in Romanian Christianity, is not emphasized (but is not denied).

Despite this quiet, undemonstrative debate, it is important that in the culture
of the local Romanian population, St. Cassian, who, together with Andrew the
First-Called, is officially considered the founder of Romanian Christianity,
is practically unknown. At its turn, Bulgaria, also has its own claims to the saint.
Of course, experts know about him; in the synodal environment, in Bucharest,
there is a Church of St. Cassian and St. Vasily (in sector 4), but: “They don’t pray
to St. Cassian. This situation (despite its place in historiography and the
publication of the complete works of John Cassian in Romanian, which began
several years ago) testifies for the lack of a religious profile of the saint (associated
with help in difficult situations) and defines him rather as an enlightened,
secular “church-forming” saint (cf. Cyril and Methodius in Bulgaria, who are
“state-forming saints”)*,

The situation is somewhat different in Central Dobruja, in the village of
Casian, where the “Cave of Cassian” and the monastery “St. John Cassian” are
located. 74 Km away, there is also a cave assigned to St. Andrew and nearby
of St. Philip. These places, according to local residents and tourists, are considered
“the cradle of Romanian Orthodoxy.” Here, in connection with the discussion
about the origin of Cassian, two theses (Thracian and Orthodox) are encountered —
the presence of the ruins of the amphitheater in Casian gave rise to the hypothesis
that the temple of Zeus Kasios existed in ancient times (Thracian times, according
to one version). The cave contains rock inscriptions in Greek, which, however, are
associated with Cassian. Both the cave (hard to access) and the monastery are
visited not only by Romanian, but also by Bulgarian, Moldavian, Russian and other
tourists more interested in archaeology, on the one hand, but also by Orthodox
pilgrims, on the other.

11 Here we will not enter the debate about the existence of a Romanian Church and theology in
the mentioned period.

12 1dem, footnotes 1-6.

13 Miruna-Maria Iftene, about 25 years old, PhD student, librarian of St. Synod of Romanian
Orthodox Church, recorded by E/ A., 19. 5. 2022, Bucharest.

14 See Ekaterina.Anastasova, Kiril | matodiy v Ukraina — ot Hazarskata misia do novite
politicheski realnosti [Cyril and Methodius in Ukraine — from Hazar’s Mission to the New Political
Reality], in Anastasova, Ekaterina, Galina Lozanova, Stanoev, Stanoy (Eds.) Praznikat na Kiril
I Metodiy — prostranstva na Duha [The Feast of Cyril and Mathodis — the Spaces of Spirituality — in
Bulgarian], Sofia, 2015, p. 144-179.
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Finally, some conclusions can be drawn:

1) The historical Cassian gains new popularity in modern religious Romanian
historiography, turning him into one of the central figures of the ‘“Romanian”
saints, as part of the process of emancipating the church history of the country;

2) Cassian’s lack of miracles and magical powers inherent in saints’ figures —
healing, help, etc., — determines his place among the enlighteners, “secular saints”
who are not popular among the people. In this sense, the opposition Cassian —
Nicholas the Wonderworker, inherent in traditional culture, is important.

The processes of “nationalization” of saints are associated with the
development of nation states and churches. They become especially active during
periods of geopolitical transformations. On the one hand, this contributes to the
creation of new nuances in the interpretation of religious history in the period of
post-atheism, and, on the other - it gives rise to new nationalist tendencies that give
rise to new contradictions.

In this sense, it is interesting to turn to the “demonic” Cassian in the Eastern
Slavic milieu, where his image is more than “wonderful”, and to trace his modern
development.

DEMONIC CASSIAN

Kasyan (Kacesin — russian dialect form, the saint in Russian is Cassian —
Kaccuan, church form), in the East Slavic folk traditions, is a demonic saint
associated with evil forces. He is a guard of hell, imprisoned in hell, ugly in
appearance - overgrown with black skin, with huge heavy eyelids that are raised by
demons and eyelashes that are long to his knees. Under Kasyan’s sight, everything
dies, people and animals get sick. Kasyan is oblique, lame, unmerciful, on his day
it is better not to go out and not to let the cattle out. Those born on Kasyan’s day
are unhappy. A sited above Bulgarian tale about Kasyan and Nikola is well known
in various versions among the Eastern Slavs®™.

There is a significant literature on the folk ideas of the Eastern Slavs about
“demonic” St. Cassian. Various interpretations are associated with the search
for the genesis of the character in Indo-European, Indo-Iranian, Caucasian,
Slavic-Baltic, Celto-Slavic-Baltic-Iranian cultures®®, and his study emphasize him
as an embodiment of the calendar time turning point symbolizing the “time of
transition” (dangerous period) from winter to spring. In the Balkans, these
functions are performed by capricious, fickle and dangerous Baba Martal’.

15 SDES - Slavyanskie drevnosti [Slavic Antiquity. Ethnolinguistic Dictionary]. Tolstoy,
Nikita (Ed.). Vol. 1-5, 1995-2012. Here vol. 2, 1999, p. 475-477.

16 For parallels with Gogol’s character Viy and other deities and demons, see Alexandr. Eshe o
nekotoryh parallelyah k goglevskomu Viyu. [More about some parallels to Gogol’s Viy — in Russian],
in Vikulova, Vera (Ed.) “N.V. Gogol’i tradicionnaya slavianskaya kul’tura. Dvenadtsatye
Gogolevskie chteniya. Novosibirsk, Dom N. V. Gogolya”, 2012, p.133-142.

17 Tatyana Agapkina, Mithologichaskie osnovy slavyanskogo narodnogo kalendaria
[Mythological base of Slavic folk calendar], Moscow, Indrik, 2002, p. 41-42, 71.
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The basis of folk ideas about Kassian (saint) is the folk etymology of the name of
the saint: “Kasyan” (Kacpan) means oblique (skewed, cross-eyed, drunk, scanty,
devil, etc.), which (in combination with a number of other factors — folk
phraseology, very popular legendary and fairy-tale narratives, parallels with other
demonic characters, etc.) determines its demonological characteristics, determining
the connection with the other world, on the one hand, and with mythological and
axiological ideas about time, based on “dangerous” time, on the other hand.®

Regarding John Cassian, in Romania and Bulgaria, here we will be interested
in his modern interpretations and place in modern culture. A quick glance of
Kassian/Kasyan on social networks is enough to establish that demonological ideas
about him occupy a significant place in the contemporary culture of East Slavs.
Particularly curious is his role in the modern ideas regarding magical and magic
and namely his connection with modern young witches. It should be noted that one
of the few positive characteristics of Kasyan is associated with the idea about him
being patron saint of girls. Parents pray to him to keep them pure and chaste. It is
interesting that the ideas about the connection between Kasyan and young girls
have received a new meaning in modern “magical culture”.

A lot of information about Kasyan and witches can be found on the website
“Self-knowledge and magical®® (rituals, practices, training in magic, runic
staves)”, where you can learn a lot about magical trends and conciliarity (church)
witchcraft (1), as well as about the special “Porcha (Damage) Ritual”, associated
with the saint. The site offers many services: master classes, web binaries on the
problems of witchcraft, white magic and communication with dark forces,
fortune telling, various magical directions, the basics of rune magic, spoilage,
damage, etc.

The site is well designed but anonymous, since apart from the interesting-
sounding names of authors and lecturers (Dmitry Arkhivator, Vestalka, Lakii), the
abbreviation https://sammag.org (Camopassutue u marus/Samorazvitie i magia —
Self-development and Magic, in Russian) and the time zone, it is impossible to
determine who the author of the forum is. The site is located on the free platform
hpBB Limited (Free and Open-Source Forum Software), which was created in 2000,
and it is located in London and operates in 54 languages (https://ru.wikipedia.org/
wiki/PhpBB). It is obvious that such activities are carried out by educated people
who understand modern communications. The article about Cassian also speaks of
an excellent education (it can also be found on other forums, in the heading

18 There is a huge literature on issues related to the origin and characteristics of the “demonic,”
as well as ideas about the “dangerous time”. For example, the already quoted SDES; Nikita Tolstoy,
Glaza | zrenie pokoynikov., in Nikita Tolstoy, Yazyk | narodnaya kul ‘tura: Ocherki po slavyanskoy
mifologii | etnolingvistike, Moscow, Indrik, 1995, p. 185-204; Svetlana Tolstaya, Mir zhivyh | mir
mertvyh: formula sosushestvovaniya [Word of living and world of dead: a formula of coexistence],
in “Slavyanovedenie”, Ne 6, 2000, p. 14-20; Maria Yasinskaya, Glaza | zrenie pokoynikov v yazyke
| traditsionnoy kul ture Slaviyan [Eyes and vision of the dead in the language and traditional culture
of Slaves], in “Slavyanovedenie”, Ne 6, 2014, p. 47-57.

19 See the “World of Mysticism” portal and many channels on YouTube, Telegram, Facebook,
etc.
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“Sobornoe” (Conciliarity)”, “On Kassian’s Eye” — https://website.informer.com/
mirmystic.com — Ilopram mup wmuctuku/Portal mir mistiki (Portal world of
mysticism), https://dzen.ru/b/ZdVJdid_unPmvFMX, etc.).

The text on the forum about Kassian begins “with history and ethnography”
and an icon of the saint, which very consistently collects data from scientific
publications related to him (works by T.A. Agapkina, A.V. Gura, M.V.
Yasinskaya, etc.), which are given almost literally. The most interesting fact is
the “porcha ritual” (spoilage ritual) and the recommended methods of
communicating with Kassian, which should give the witch an “evil eye”
(https://sammag.org/):

“On Kasyanov’s Day, witches in the church perform various serious and
simple rituals. The following ritual was given to young witches at the
beginning of their training, so that between training and carrying out
serious rituals, they would spoil people (small or large), thereby occupied
with the work of demons, who were gradually handed over to them by their
mentors. Prepare for the ceremony in advance. Usually, 7 days before the
ceremony (i.e. February 22), the witches go to 2 different churches, in one
of which they order Sorokoust (Forty days’ requiem) for the repose of
Kassian (without mentioning that we are talking about Cassian the
Roman), in the other Sorokoust for the health of Kassian (also without
mentioning that we are talking about Cassian the Roman).When ordering
services, the witch put one candle for Cassian - in the church where she
ordered “for the repose” on the Eve, in the church where she ordered
“for health” on the candlestick near the icon of Cassian (usually hanging
near the exit). Moreover, if the icon of Cassian in the Temple is not on
permanent display, the witch would light a candle to the image of
Archangel Gabriel for Cassian’s health.

On February 29, the witch comes to the church where she ordered Cassian ‘for
health’ in the period before the start of the liturgy.

2 large candles are bought — one is lit and placed on a candlestick near the
icon of Cassian the Roman, to whom the main part of the service will be
dedicated that day, the other is held lit in the hand during the service
(later Kasyanov’s candle is taken with them for other needs). The incantation
is read on St. Cassian’s Day 7 times: once at a crossroads, one of the roads of
which leads to the church (the witch spins 3 times counterclockwise and
reads the incantation); once before entering the church (the witch stands in
front of the entrance to the church, reads the incantation in a whisper); once
placing a candle in front of the icon of Cassian; once during the
commemoration of the deaths; once during the remembrance of the living;
once during the service in front of the Kassian icon; and once before taking
communion (if the priest allows you to kiss the icon of Cassian before
communion, the witch will do it).

If for the parishioners it is the body and blood of Christ, then for the witch it is
the body and blood of Cassian. After each time the incantation is read, the
witch bows and seals the incantation on herself with the sign of the cross
(i.e., crosses herself).”


https://dzen.ru/b/ZdVJdid_unPmvFMx
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Incantation:

Christ hung on the cross, looked at the soldiers, saw demons

He commemorated demons in the flesh with a fig tree, cursed them with a
coffin

The demon Kasyan stood under the cross, collecting the blood of Christ

Blood fell on Kasyan’s head, Kasyan’s eye became dashing

Kasyan began to walk around the world, breaking everything in his own way
He looks at the fig tree, the fig tree withers

Whom ever he looks at, he will cut down with death

How Kasyan became a saint, went to heaven, and left his evil eye in the world
The priests kept the eye of Kasyan, closed it into an icon

Kasyan descends into the world and comes to the icon

He will wrap the icon, the dashing eye will take away

He walks around the world with a dashing eye and toils, trying to leave people
The people are afraid of St. Kasyan, for which Kasyan is angry with the people
Servant (name of girl) came to church, found the shutter of Kasyan’s eye,

She bowed at the feet of Saint Kasyan, and prayed to Kasyan for the sake of
the dashing deed:

“Saint Kasyan go to the icon, turn around the icon, find your eye

And to me, Servant (name of the praying girl) give me your dashing eye for a
while

Lend Saint Kasyan to me Servant (name of girl) your grace,

So that Servant (name of girl) can give the demons work to do

Me Servant (name of girl) for you, Saint Kasyan, in the world of tormented
suffering you harass people, to bless people with hoodoo (evil eye), to turn
living things into decay”.

Saint Kasyan opened the icon, turned his dashing eye into an essence

By that essence the Servant (name of girl) of Saint Kasyan to accept

And Saint Kasyan to leave at Servant (the name of girl) a dashing eye for a
period of time

How me Servant (the name of girl) in the nature of Kasyan leave the church

So as my Servant (name of girl) eye will not be blessed until the time of
Kasyan

Everlastingly, as everlastingly the will of St. Kasyan is upon me, Servant
(name of girl). Amen. [Translation from Russian]

[Khristos na kreste visel, na soldat glyadel, besov uzrel
besov vo ploti smokovnitsey pominal, grobom proklinal

bes Kas’yan pod krestom stoyal, krov’ Khristovu sobiral
Krov’ na glavu Kas’yana popala, oko Kas’yana likhim stalo
Kas’yan po svetu stal gulyat’, na svoy lad vse lomat’

Na smokovnitsu glyanet, smokovnitsa zavyanet

Na kogo posmotrit, togo smertiyu ukosit

Kak Kas’yan svyatym stal, v ray popal, oko likhoye vo miru ostavlyal
Popy Kas’yanovo oko sokhranili, vo ikonu zatvorili
Kas’yan vo mir niskhodit, ko ikone prikhodit

Ikonu obernet, likhoye oko zaberet
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Khodit s likhim okom po miru i mayetsya, lyudu ostavit’ pytayetsya

Lyud svyatogo Kas’yana boitsya, za chto Kas’yan na lyud gnevitsya

Raba (imya rek) v tserkov’ prishla, Kas’yanova oka zatvor nashla,

Svyatomu Kas’yanu vo nogi poklonilas’, dlya dela likhogo Kas’yanu
pomolilas’;

«Svyatoy Kas’yan ko ikone soydi, ikonu oboroti, oko svoye naydi

da menya Rabu (imya rek) svoim likhim okom na srok nadeli

Odolzhi svyatoy Kas’yan mne Rabe (imya rek) svoyu izvodnu blagodat’,
Chtoby mne Rabe (imya rek) besam rabotu urochnu davat’

Mne Rabe (imya rek) za tebya svyatoy Kas’yan vo miru mayatoy stradat’

Lyud izvodit’, urokami blagoslovlyat’, zhivoye vo tlen obrashchat’»

Svyatoy Kas’yan ikonu otvoril, likhoye oko vo yestestvo oborotil

Tem yestestvom Rabe (imya rek) svyatogo Kas’yana prinimat’

A svyatomu Kas’yanu u Raby (imya rek) likhoye oko na srok ostavlyat’

Kak mne Rabe (imya rek) vo yestetstve Kas’yana tserkov’ pokidat’

Tak moyemu Raby (imya rek) oku blagostnym do Kas’yanova sroku ne byvat’
Prisno yesi, kak prisna volya Svyatogo Kas’yana na meni Rabe (imya rek)].
Amin’.

If on the icon of Cassian there is a reliquary with particles of relics from the
bones of St. Cassian the Roman, then when Kissing the icon the witch will whisper:
“From the relics to the body, for a dashing deed. Amen.” The witch left the church
without looking back and without crossing herself”?°,

The above text suggests academic knowledge about the cult of the saint,
folklore (incantation-prayer) and ritual actions associated with this genre. On the
other hand, incantations against the evil eye?, assigned to Kasyan?, are aimed at
acquiring “witchcraft power” and the “evil eye”, which, among other things, is
carried out in the church. The connection between witches, fortune tellers and the
church is not unusual but usually involves a request for forgiveness of sins due to
magical activities.

It is obvious that the above passage (like the entire content of the site) is a
typical example of neo-pagan practices and ideas but associated not so much with
the pagan, but with the magical, folklore, and Christian image of the world, which
is embodied in the ideas about the unusual Saint Kassian. But unlike neopaganism,
which is closely associated with nationalism and the desire to prove the uniqueness
and antiquity of the nation (the so-called ethnic religions), neo-magism, a term that
seems to me to be most appropriate in this case, uses the means of traditional
folk culture and characters from different religions — in the case of Christianity.
Unlike neo-paganism, neo-magism is based not on historical and linguistic

20 https://www.sammag.org/viewtopic.php?t=471.

2L There are many examples of such prayer incantations available online; see, for example,
https://www.youtube.com/hashtag/monurBaoTcriasa.

22 My colleague Professor Svetlana Koch (Odessa State University named after Mechnikov,
Odessa) informed me about the relevance of such an incantation in modern Ukraine. | am very
grateful for this information.
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reconstructions, but on folklore and ethnography of traditional culture. There is no
doubt that neo-magism, like neopaganism, can be referred to the new religious
movements, but its nature and possible connections with nationalism require a
further investigation.

Here, it is more important to note the polyvalence of the image of
Cassian/Kasyan, which does not lose its relevance in the modern Balkan-Slavic
context. Despite the ambivalence, both the canonical saint and the demon of the
folk tradition obviously have significant potential for development in various strata
of modern culture — both national-religious and neo-magical.



CAUTAREA MAICII DOMNULUI SAU BASMUL
LUI DUMNEZEU. TEXT, RITUAL SI FLEXIBILITATE
GENERICA!

LAURA JIGA ILIESCU

»Mother of God’s journey” or ,,The Tale of God”.
Between texts, rituals and narrative categories

Based on a corpus of 48 Romanian variants of a narrative entitled The Tale of
God, which iterate the theme of Mother of God in searching for Christ, together with
the ritual events the text is involved in, the article identifies specific marks that point to
its multiple generic appartenance: archaic prayer that embody apocryphal and
hagiographic medieval legends, charm and fairy tale. Aspects of folk Marian theology,
including the role of psychopomp agent assigned to Mother of God are also underlined.

Keywords: folk prayer, charm, fairy tale, rituals, Mother of God, vernacular
religion, Romanian folklore.

Cuvinte cheie: rugdciune populard, descantec, basm, Maica Domnului, religie
vernaculard, folclor romdnesc.

Prezenta Maicii Domnului in incantatiile crestinilor nu este deloc un lucru
neobisnuit: fie numele ei apare in formula finala a unui numéar mare de descantece
(Descantecul de la mine,/Leacul de la Maica Domnului), fie ea este configurata ca
personaj direct implicat in chiar actul curativ, Tn calitate de initiator care invata
descantatoarea ce are de facut, ori In calitate de performer terapeut a carui actiune
purifica victima de agentii patogeni. Tn astfel de cazuri intregul descantec este
plasat de catre oamenii care il practica si cred n eficacitatea sa, sub puterea
binefacatoare a Maicii Domnului. Totodata, forta devotiunii mariale contamineaza
astfel de descantece cu sensuri religioase vernaculare.

Tn categoria descantecelor narative, un corpus bine reprezentat in folclorul
traditional al roménilor se coaguleaza in jurul unui scenariu care descrie victima
mergand pe cale, pe carare, spatiu liminal in care este atacatd de entitatile agresive
care 1i perturba starea de sanatate sau frumusete; vaietele victimei sunt auzite doar
de Maica Domnului care, miloasa, coboara din rai, purifica si restaureaza benefic
echilibrul fiintei umane.

Dar in acest articol va fi vorba despre o situatie oarecum opusa, in care Maica
Domnului insisi este cea care merge pe drum plangand si lamentandu-se. Tntalneste
diferite personaje ce vor fi binecuvantate sau, dimpotriva, vor deveni victime ale

! Cercetare realizatd in cadrul proiectului Institutului de Etnografie si Folclor ,,Constantin
Brailoiu”, Naratiuni despre reprezentdri legendare fantastice. Reprezentdri antropomorfe religioase
crestine.

Anuar IEF, serie noua, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 57-70
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autoritatii sale vindicative. Acest scenariu este specific structurii narative indeobste
cunoscute drept Povestea lui Dumnezeu, Povestea lui Cristos, Cautarea Maicii
Domnului, Rugdciunea Maicii Domnului, mai rar Descantectul Maicii Domnului.
Naratiunea, de facturd multiepisodica al cérei eveniment major este reprezentat de
Patimile lui Isus, itereaza tema aproape universala a mamei 1n cautarea copilului
disparut (mai precis, disparut din registrul acestei lumi), intre aceste cadre
cumuland numeroase legende din ciclul Vietii Maicii Domnului.

Analiza are la bazd un corpus de 48 variante orale (inregistrate din toate
regiunile Romaniei, majoritatea la sfarsit de secol al XIX-lea, iar cateva la final de
secol al XX-lea si inceput de secol al XXI-lea, cand amploarea circulatiei scazuse
deja). Dominant, persoanele de la care au fost culese sunt femei. 38 dintre variante
sunt versificate, unele avand in jur de 400 de versuri; cele in proza contin, la randu-le,
fragmente versificate, caracteristica foarte posibil legata de interpretarea cantata a
Povestii.... drept colind. Stilul si corpusul lexical prezintd elemente ce apropie
textul de creatiile carturaresti clericale.

Spre deosebire de Evangheliile canonice, dintre care doar cea a lui loan
exprima explicit prezenta Mariei la picioarele crucii rastignirii — ,,Langa crucea lui
Isus, stiteau mama Lui si sora mamei Lui, Maria, nevasta lui Cleopa, si Maria
Magdalena (loan, 19:25-26) — textele la care ma voi referi actualizeaza o traditie
necanonicd conform careia ea nu a fost de fata la eveniment, afland ce se
intamplase doar pe parcursul propriei calatorii in cautarea Fiului. Povestea
lui Dumnezeu recontextualizeaza legende hagiografice medievale si ipostaze
portretistice ale Maicii Domnului, utile redactarii unei tipologii asa cum este cea pe
care o realizez in cadrul proiectului ,Naratiuni despre reprezentiri legendare
fantastice. Reprezentari antropomorfe religioase crestine” derulat de Institutul de
Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu”: pe drum fiind, ea binecuvanteaza
fierarul (pentru ca nu a facut cuiele groase; il binecuvanteaza chiar si atunci cand a
furat din fierul pus la dispozitie, astfel rezultind cuie mai subtiri), blestema
lemnarul (pentru ca a facut o cruce mare si grea sau cuie de lemn groase);
de la acesti martori directi afli despre evenimentul rastignirii. Intdlneste si
binecuvanteaza broasca care, desi nu are rol de mesager — caci nu fusese implicata
si nu stia despre Patimile lui Isus — o imbarbateaza cu propriul exemplu al
maternitatii tragice (ii murisera aproape toti copiii, cu exceptia unuia) si o face sa
rada. Binecuvanteaza salcia (pentru ca plange de mila mamei indurerate si de
suferintele Fiului), blestema alunul, binecuvanteaza magarul etc. Lacrimile ei
cazute pe pamant se transforma etiologic in busuioc sau in mere de aur sau in
albine. Campul inverzeste sub pasii sdi. Calatoria ii este marcatd de durere, iar ea
este ipostaziatd in posturd de bocitoare: Tot plangénd si vaicarind,/Fata alba
zgariind,/Si par galben despletind (depdrdnd)®. Unele variante o infatiseaza
intra-atat de disperata incat intentioneaza sa-si puna capat zilelor, dar natura se
opune acestei intentii care i-ar fi maculat statutul (urca pe un munte ascutit ca o

2 Simion Florea Marian, Legendele Maicii Domnului. Studiu folcloristic de..., editie ingrijita de
lleana Benga si Bogdan Neagota, postfatd de Rosa Del Conte, editura ECCO, Cluj-Napoca, 2003
(editia princeps 1904), p. 123.
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smicea de cuyit cu gand sa-si strapunga inima — posibil nucleu narativ legat de
imaginea iconografica a Mariei strapunsd de cele sapte sdgeti —, insd muntele
devine ceard care se topeste si care se solidifica, apoi, In aur; vrea sd se arunce in
mare, dar apa fie se despica, fie intra in pamant si ea nu se poate ineca etc).
La capatul calatoriei ajunge la curtea lui Pilat — Tn unele variante este vorba despre
lerusalim —, unde loveste poarta cu piciorul stang, dar poarta ramane inchisa;
loveste cu piciorul drept si poarta se deschide. 1l gaseste pe Isus pe cruce, urmand
un dialog care prezinta similitudini de continut, lexicale si stilistice cu dialogul
versificat incorporat de o altd legenda apocrifa faimoasa si cu ampla circulatie
deopotriva orala si scrisa, anume Visul Maicii Domnului: Dumnezeu Fiul i releva
Mariei motivul sacrificiului de Sine, anume salvarea omenirii si a lumii in general.
Zece variante contin un detaliu important pentru intelegerea manierei populare de
interpretare a doctrinelor teologice mariale, anume posibilitatea intrarii Maicii
Domnului in rai cu trupul: Isus crucificat rade mirat vazand-o acolo unde este El de
fapt, adica unde pasdre maiastra/Pe aici nu e harnicd/Cu penele ei sd ajungd/Si tu
cu trupul ai ajuns/Si aicea ai patruns®.

Pentru o mai clara introducere in tema articolului, am redat n tabelul de mai
jos una dintre variantele de bazd ale textului (coloana din stanga), adaugéand, in
coloanele din dreapta redactate cu caractere italice, detalii semnificative extrase din
alte variante, asa incat sa permitem 0 mai ampla incursiune in intreg corpusul supus
analizei.

Era odatd un om mare ‘ S-o0 luat Sdnta Maria mare

Si a luat un topor mare
Si a mers la padurea mare/ Si a tdiat un lemn mare

Si a facut o méandstire mare.

In altarul cel mai mic/ Sade Sfanti Maria mica,/

Tn altarul cel mai mare/ Sade Santa Miria Mare.

Si ceteste/ Proceteste,

Pe toti fiii adevereste

Numai pe unul, fiul sdu,/ Pe fiul lui Dumnezeu,

Nu-I poate ceti/ Si adeveri.

Viazand ea ca nu-| ceteste

Si cé nu-l adevereste Dar ea pe fiul sau/Si al lui Dumnezeu,/Domnul cerului/Si al
pamantului,/Nu I-o vazut,/Ci o vazut pe Ion/Sant Ion/Nanagul lui
Dumnezeu/Si a fiului sau,/Si |-a intrebat:

— loane,/Sant loane!/N-ai vazut,/N-ai auzit/De finul tau,/De fiul
meu/Si al lui Dumnezeu? Domnul cerului/Si al pamdntului./Ca eu
oricat l-am catat /Nicaieri nu I-am aflat.

— De vazut nu I-am vazut/De auzit/Am auzit/Ca jidovii/Pagdnii/L-au
prins si l-au chinuit/Si apoi l-au rastignit/Langd poarta lui Pilat/Pe o
cruce mare de brad./Maica Domnului (...)/Cum l-o0 auzit,/tare s-0
scarbit/Si s-o luat/Si-o plecat/Haulind/Daulind,/Mdnele
frangand,/Fata alba zgariind/Din ochi negri lacrimand,/De la inimd
oftand,/Pe carare mergdand,/Pe Domnul Christos catind

3 1dem, p. 186.
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S-a luat si s-a pornit/ Pe un deal mare ascutit,

Ca o smice de cutit,/ Tot plangand si tanguind

Din ochi negri lacrimand/ Fata alba zgériind

Si par galben despletind,/ Pe fiul sau Si pe cAmp ea cum mergea,/Toiag Tn mani

cautand. sprijinea/Fanagele inverzea,/ Pasarile
glasuia,/Lacrimile-o napadea/Suroiu pe jos
curgea,/Mere de aur sd ficea.

Si a ajuns/La Piatra izbaveascd,/Viata ca sa isi
sfarseasca,/Mai mult sa nu mai traiasca./lara Piatra
izbaveasca,/Cum a vazut ce voiestelSi de ce se
pregateste./Pe loc s-a topit ca ceara/Si mi s-a sleit ca
ghiaga (aurul),/Nu-si putu face seama

Si mergand s-a intalnit/ Cu un mester de lemn vestit

[Urmeaza cele trei intalniri, cu mesterul de lemn, cu fierarul si cu broasca]

Si s-0 dus si s-0 tot dus

Pana ce la urma a ajuns/La poarta lui
lordan

Si a dat cu piciorul stang/Si nu i s-0
deschis poarta

Si a dat cu piciorul drept,/Si indata s-a
deschis poarta

Si ea Inuntru cum a intrat,/De fiul sau a
si dat

Si s-a dus si s-a tot dus/ Pan ce soarele a
apus

Pana la Pilat din Pont Din targul

Rusalimului

[induntru cum a intrat] Domnul sfant a invins/Si
nviind a ras: — Pasdre maiastrd/Pe aici n-0
ajuns,/Nici suflet de om pamdntean/Aici n-0
patruns,/Dar tu, Maica mea iubita,/Vad ca singurd ai
venit,/Cu sufletul tau./Si cu trupul tau.

Chinuit/Si rastignit.

Si de dansul cum a dat,/Deauna a si
ntrebat:

— O fiule,/lubitule!/ Da cum de te-ai
dat,/Cum te-ai lasat

De te-au prins cénii/Paganii/ Si te-au
chinuit/Si te-au rastignit?

— O, maica mea,/lubita meal!/ Eu nu
m-am dat,/Nu m-am lasat

Nici pentru mine,/Nici pentru tine

Dar de cand m-au chinut/Si de cand m-au

Ci eu m-am dat/Si m-am ldsat

rastignit,/Izvoarele izvorasc,/Campurile

Pentru toatd lumea (...).

otavesc,/(...)/Mamele de prunci grijesc,/Vacile cauta

de vigeilSi oile cauta de miei.

Cu exceptia variantelor colind, structura compozitionala a tuturor celorlalte
contine o formuld de incheiere prin care se afirmd finalitatea soteriologica a
rostirii/cantarii Povestii... Tn conditii temporale specifice. ,,Si cine o stat/De o
ascultat/ Si o invatat/Aceste cuvinte/Si le va zice/Sara culcandu-se/Dimineata
sculandu-se/La saptamana,/La luna/ La jumatate de an/Si la un an/ Pe acela/L-oi
lua/De mana dreaptd/ Si |-oi duce/Pe cararea dreaptd/La case/Luminoase/La mese
intinse/La faclii aprinse/La pahare pline/ La cuvinte bune/ Unde se odihnesc
dreptii./ Dar cine le-a sti/ Si nu le va zice/ Sara culcandu-se,/ Dimineata sculandu-
se/ Si pe obraz spalandu-se,/ La saptamana,/La lund/Si la un an/ Pe acela/L-oi
lua/De maéna stingd/ Si l-oi duce/Pe cirarea straimba/ La case/Intunecoase,/
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La mese neintinse/ Si la faclii stinse/ La pahare deserte/La tartar de frig/ Unde
viermele nu doarme,/ Acolo 1n veci si triaiascd,/ Acolo si vecuiascd™.

Naratiunea poate fi integrata filiatiilor bizantine ale Bocetului Fecioarei
Maria, poem medieval versificat ne-eclesiastic cu posibild origine carturareasca®,
pe de o parte, si cu reprezentatiile dramatice pascale ale Pasiunilor, la randul lor in
relatie de continuitate cu Gesta greceasca Pilat B (bazatd pe Evanghelia apocrifa a
lui Nicodim), compusa ,,nu mai tarziu de secolul al V-lea, in care apar deja multe
dintre principalele episoade ale Bocetului de mai tarziu: loan o anunta pe Maria
despre chinurile lui Cristos; ei decid ca Fecioara sd meargd impreuna cu celelalte
Marii in cautarea Lui® Fecioara boceste si Tndeamna ceilalti oameni si planga
alaturi de ea; il vede pe Isus pe cruce si implord sa moard alaturi de EI (...);
se lamenteaza ca nu mai poate vedea fata lui Cristos Inca odata si cere femeilor sa
plangad impreuna cu ea”’. Variantele textului romanesc, in forma n care au ajuns la
noi, o arata pe Maica Domnului mergand singura pe drumul cautarii si nu contin
nici un fel de bocet atribuit acesteia, care, in schimb, este portretizatd in posturi
specifice bocitoarelor

La nivel epic, similaritati importante intre Cautarea Maicii Domnului si
imnurile homerice dedicate Demetrei si Persefona, posibil transmise indirect tot
pe canale bizantine, au fost identificate de Andrei Timotin®: disperarea Demetrei
la disparitia fiicei sale si cautarea; intalniri cu diverse personaje, printre care unul
care i provoaca rasul mamei indurerate; gasirea copilului, in cele din urma si
iesirea lui din lumea umbrelor/mortilor. Acestora le putem adauga imaginea,
mentionata deja, a Mariei sub ale cdrei lacrimi campul se usuca, dar sub ai carei
pasi, inverzeste.

Desi foarte importantd, chestiunea filiatiilor naratiunilor despre Maica
Domnului (sau 0 mama, inclusiv Maicuta Batrana mioritica) in cautarea fiului
disparut depaseste tema articolului de fata, al carei interes se indreapta spre 0 alta
problematica, anume apartenenta generica multipla a Povestii lui Dumnezeu.

Nu doar existenta partii finale, ci si structuri verbale specifice, imagini,
formule si performari ritualizate 1i confera acestui text atribute (si atributii)
incantatorii actualizate prin caracterul sdu de rugaciune populara si de descantec, in
egala masura. Acesti indicatori sunt identificati si analizati Tn continuare, unul céate
unul.

4 Marian, op. cit., p. 120.

5 Effie Karpodini-Dimitriadi, Virgin Mary’s lamentations songs on Holy Thursday, in ,,Paradosi
(Traditio)”, March—April, 1977, p. 100.

6 Multe dintre variantele Povestii lui Dumnezeu mentioneaza Sfanta Maria mare, Sfanta
Maria mica, Maica Precesta la inceputul textului, fara a fi foarte clar daca este vorba despre cele trei
Marii, sau despre o antropomorfizare a zilelor dedicate, in calendarul religios, diverselor episoade
din viata Maicii Domnului. In orice caz pe drum, in cautarea lui Christos, pleaci doar Maria,
Maica Domnului.

" Neil C. Brooks, The Lamentations of Mary in the Frankfurt Group of Passion Plays, in ,,The
Journal of Germanic Philology”, vol 3, nr. 4, p. 415.

8 Andrei Timotin, Tradisia epici sud-este europeand. 1. Carmina pastoralia; 2. Legendele
Maicii Domnului, in ,,Archaeus. Studii de istorie a religiilor”, nr. 3, fasc. 2, Bucuresti, 1999, p. 91-92.
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OCURENTE TEXTUALE INTERGENERICE

Tn primul rand, am detectat formule si tipare verbale calitoare Tntre
categorii generice distincte: prezenta unei asemenea formule intr-un anume text
ce se incadreaza dominant unei specii anume induce, cel putin evocativ, trasaturi,
semnificatii si functii Tn mod conventional atribuite celorlalte categorii generice
in care respectiva structura verbald poate fi contextualizatd. Acest mecanism,
pe care 1l numesc inter-textualitate intergenerica are consecinte asupra
semnificatiilor Povestii lui Dumnezeu insesi. Urmatoarele doua exemple sunt
ilustrative.

1) A fost odatd un om mare/Cu toporu mare/Si s-o dus in pddurea mare.
Acest incipit aproape generalizat pentru toate variantele Povestii lui Dumnezeu,
cu mici variatii, se regaseste in unele descantece terapeutice si protectoare:
Plecat-a un om mare/La padurea mare/Cu toporul mare,/Sd facd plug mare®.
Am citat dintr-un descantec de brdnca, a carui continuare urmeaza un alt scenariu
narativ decét cel al Cautarii Maicii Domnului, dar plasarea formulei la Thceputul
acestuia din urma induce interferente mutuale referitoare la apartenenta generica
a celor doua texte, implicit a sensurilor rituale atribuite statutului lor: descantecul
este investit de catre cei care il rostesc sau il ascultd cu puterea numinoasi a
Povestii lui Dumnezeu si cu autoritatea personajelor acestuia, iar Povestea... este,
la randul ei, atrasa in categoria descantecelor terapeutice.

2)Si a facut o biserica mare/Cu noud usi,/Cu noud altare. Sanctuare
asemanatoare sunt descrise in colinde, drept spatiu fondator al erei crestine marcat
de prezenta Maicii Domnului: Mandstire cu noua altare/Cu usile spre mare (...).
La altarul cel mai mare/Slujba sfanta cine-o cdnta?/Canta-un zdu si-un
Dumnezeu./Dar de ascultat cine-o ascultd?/Dar ascultd Maica Sfdntda/C-un fiug
micus pe brase'. Intr-adevir, variante ale Cautirii Maicii Domnului sunt
interpretate de Craciun.

SIMILITUDINI RITUALE EXTRATEXTUALE: LECTURA DIVINATORIE

Tn al doilea rand, Povestea lui Dumnezeu contine secvente ce rezoneazi la
nivelul scenariului si a finalitatilor cu rituri de granita, care, prin efectul preconizat
ar putea intra in sfera magica, dar care apartin in egala masurd religiozitatii
vernaculare.

Ipostaza Fecioarei Maria de cititoare intr-un spatiu consacrat (Templul) este
una dintre cele mai vechi reprezentari iconografice ale scenei Buneivestiri, care,
incepand cu secolul al Xlll-lea inlocuieste, treptat, in Vestul Europei, imaginea cu

® Artur Gorovei, Descantecele romanilor, in ,,Folclor si folcloristica” editat de Sergiu Moraru,
Editura Hyperion, Chisinau, 1990 (editia princeps 1931), p. 257.

10 Alexandru Viciu, Colinde din Ardeal. Datini de Crdciun si credinge populare cu adnotatiuni
si glosar, Academia Romana, Bucuresti, 1913, p. 54.
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ea torcand atunci cand a venit Arhanghelul Gabriel. Dar in crestindtatea orientala
s-au pastrat ambele posturi'l.

In calitate de mare preoteasi si de mama a Bisericii crestine, idee familiara
crestinatatii ortodoxe, asa cum a demonstrat Sabina Ispas®?, ipostaza Mariei care
oficiaza serviciul religios intr-un sanctuar cu noud altare se regaseste, din nou, in
colinde: ,,Colo-n sesul cel frumos/Este o dalba manastire/Cu 9 altare/Slujba sfanta
cine-0 canta?/Cant-o, cantd/Maica sfanta”!3, Putem presupune ci ea cantd dupid o
carte, posibil Evanghelia. Dar evenimentul lecturii, asa cum este prezentat in
Povestea lui Dumnezeu nu este liturgic, ci, prin scopul si caracterul sau neintrerupt
(citeste si prociteste), aproape extatic, care presupune acces spre alte dimensiuni
ale spatiului si timpului decét cele in care are loc actul propriu-zis al cititului,
dar si prin finalitatea preconizata, are calitate divinatorie si preSupune pregatiri
rituale: ,,Maica sfanta preacuratd/Dimineata s-a sculat,/Fata alba a spalat/Par galben
a pieptanat/Lui Dumnezeu s-a inchinat,/in manastire a intrat,/Carte in mana
a luat/Si a catat in carte,/Si a catat in parte/Sa vada pe fiul sau/Pe fiul lui
Dumnezeu./Si a vazut toate gujuliile/Si toate ganganiile/Dar din omenime/
N-a vazut pe nime,/Numai pe Ion,/Pe Sant Ion,/Nanasul lui Dumnezeu/Si cumatrul
sau” (Marian, 2003, 121)

Desi aici actul de divinatie esueaza — ea nu 1l vede Tn carte pe Isus si pleaca
sa il caute —, preconditie a desfasurarii narative (conform functiilor stabilite de
Vladimir Propp), Maica Domnului rdmane o posesoare a abilitatii clarvazatoare
prin medierea lecturii rituale, asa cum este prezentata intr-un grup de descéntece
in care vigilenta ei vizuala se indreapta catre agentii malefici ce trebuie
exorcizati. ,,De toate bolile. Ustur mare si Maica Precista/Pe-un jij de deal,/
Cata-n carte,/Cata-n parte/Cata-n toate partile,/Unde a vedea/Noua strigoaice/
Cu noud tanci rai (...)"** (inregistrat In Moldova).

Efectele combinate ale intertextualitatii si rezonantei rituale extratextuale
intdresc predispozitia pentru fluiditate inter-generica atribuita Povestii lui
Dumnezeu. Spre exemplu, 0 incantatie terapeutica al carei incipit 1i mentioneaza pe
sfintii doctori fara de arginti Cosma si Damian, consta intr-o reiterare deopotriva a
formulei de inceput a Povestii... si a fragmentului sdu divinatoriu. ,,Amin,
amin,/Cosma de amin (alterare a numelui Damian, n.n.L.J.1.);/Vracii Domnului,/
Descantecu Sfintei Marii (sic!) (...)/O plecat un om mare,/Cu sdcure mare,/
Intr-o padure mare,/Cu noui feresti,/Cu noud ferestuici,/Cu noud zabrele,/
Cu noua zabreluici,/Cu noud usi,/Cu noud usite,/Cu noud altare,/Cu noua
altarele;/Sfanta Maria/Maica Domnului sosia,/Si in bisericd se baga,/Pe scaun de
aur sedea,/La masa de aur se aseza,/Carte mare de aur gasia,/Carte mijlocie de aur

1 Florentina Badalanova Geller, The Spinning Mary. Towards the Iconology of the
Annunciation, in ,,Cosmos” volum 20, 2004, p. 217.

12 Sabina Ispas, Maria — maicd a intregii umanitafi, in sens ontologic, in Constantin Briiloiu,
Sabina Ispas, ,,Sub aripa cerului. Comentarii etnologice asupra colindei si colindatului”, Editura
Enciclopedica, Bucuresti, 1998, p. 117.

B Viciu, op. cit., p, 39.

14 Gorovei, op. cit., p. 250.
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gasia,/Carte mica de aur gasia,/Maica Domnului in cartile de aur cauta,/Si toti
sfintii Domnului gésia,/Care in ce parte de pamant era./Numai de drag fiul ei/Si al
nostru nu-1 gasia,/Si ea pleca,/Plangea/Si suspina/Cum plang izvoarele de
apd;/Pornia,/Unde pasia/Campu-nverzia™®®. Episodul Patimilor lipseste in aceasta
varianta explicit numita descantec, accentul fiind pe proprietatile curative ale apei
direct legate de puterea generatoare benefic a Maicii Domnului, putere care, prin
analogie, se rasfrange asupra bolnavului si restabileste starea de sadnatate si
vitalitatea.

Toposul textual al bibliomantiei se articuleaza cu functiile divinatorii ale
Tnsusi actului rostirii cu glas tare a Povestii lui Dumnezeu. ,,Cuvintele acestei
variante se rostesc de catre unul care le stie de-a rostul, la patul unui morbos de
moarte. Daca recitatorul se Tmpiedica ori greseste, atunci se crede ca bolnavul
moare, iar daca reciteaza curgdtor, atunci se crede ca se va Insanatosi™® (este vorba
despre o variantd culeasa din Banat). O asemenea situatie are calitati a ceea ce am
numit ,,performantie”, prin combinarea termenului ,performare” cu sufixul
,,mancie” (divinatie)*'.

CARACTERUL PERFORMATIV AL POVESTII LUI DUMNEZEU

Prezenta formulei de incheiere induce noi convergente generice si plaseaza
Povestea... in categoria ,rugdciunii arhaice”, in terminologia propusd de
Zsuzsanna Erdélyi'®, unde termenul ,,arhaic” este explicat prin originea structurii
devotionale in literatura religioasa apocrifa a Europei medievale. Neagreate de
Biserica oficiala datorita caracterului apocrif si a potentialului magic, mecanicist
al manipularii textului a carui performare (prin recitare, copiere sau detinere)
cerutd chiar de formulele finale ar fi garantat beneficii diverse, dar mai mult sau
mai putin tolerate de preoti locali (uneori chiar de reprezentanti ai ierarhie
ecleziastice) pana in timpurile moderne, astfel de structuri au fost parte
componenta importantd a practicilor devotionale ale religiozitatii vernaculare.
Unitati relativ autonome fatd de continutul componentei narative a textului,
formulele finale creeaza ceea ce Haralampos Passalis identifica drept un spatiu
fluid Tntre naratiune si contextul propriu-zis performativ!®, un pasaj prin care
textul intrda in relatii de contiguitate cu procesele de reiterare si activare a sa,

15 Gorovei, op. cit., p. 286-287.

16 Marian, op. cit., p. 250.

17 aura Jiga lliescu, The ,, Dream of the Mother of God” and its oral-written performances.
With examples from early modern and contemporary Romanian tradition, in Eleonora Cianci si
Nicolas Wolf (editori), ,,The Language of Magic”, Editioni Universitarie di Lettere Economia Diritto,
Milano, p. 152.

18 Apud. James Kapalo, Genre and Authority in the Scholarly Construction of Charm and
Prayer: a view from the margis, in ,Incantatio. An International Journal on Charms, Charmers and
Charming”, nr.1, 2011, p. 85-86.

19 Haralampos Passalis, Myth and Greek Narrative Charms: Analofy and Fluidity, in ,,Oral
Charms in Structural and Comparative Lights” edited by T. Mikhailova, J. Roper, A.L. Toporkov,
D.S. Nikolayev, Probel, Moscow, p. 49.



9 Cautarea Maicii Domnului sau Basmul lui Dumnezeu 65

formulele finale reclama chiar punerea textului in act, performarea sa prin rostire,
copiere sau purtare drept talisman?®.

La nivel retoric, nici partea narativa a textelor ce intrd in categoria
,rugaciunilor arhaice” populare, nici formulele ca atare nu contin structuri verbale
ce exprimd cereri sau rugaminti adresate direct instantei divine, asa cum se
intdmpla in cazul rugdciunii consacrate. Dimpotriva, formulele finale ale
rugaciunilor de sorginte apocrifa verbalizeaza consecintele pozitive sau negative
conditionate de performarea sau, dimpotrivd, de nerespectarea cererii de
performare a textului.

Fata de alte texte ale acestei categorii — Legenda Duminicii (Epistola cazuta
din cer) sau Visul Maicii Domnului, bine reprezentate in cultura roméana — in cazul
carora formulele finale, cumulative si deschise, pot migra de la un text la altul in
special datorita faptului ca beneficiile recitarii, copierii, detinerii sunt asemanatoare
(protectie fata de dusmani, calamitati, moarte naprasnica, iertarea pacatelor),
indiferent de continutul textului caruia 1i sunt atasate, Tn cazul Povestii lui Cristos
formula finala este unitard, mult mai putin predispusa spre dezvoltari, si se refera la
rolul psihopomp atribuit Maicii Domnului, rol mediat si conditionat de insasi
performarea rituala a structurii verbale in conditii specifice de puritate si de cadre
temporale.

Pot fi identificate posibile legdturi intrinseci intre cele doud parti ale
Rugdciunii /Descdntecului Maicii Domnului?

Sa ne reamintim formula: ,,Si cine o stat/De o ascultat/ Si o invatat/Aceste
cuvinte/Si le va zice/Sara culcAndu-se/Dimineata sculandu-se/ La saptamana,/
La luna/ La jumatate de an/Si la un an/ Pe acela/L-oi lua/De mana dreapta/ Si |-0i
duce/Pe cararea dreaptd/La case/Luminoase/ La mese intinse/ La faclii aprinse/
La pahare pline/ La cuvinte bune/ Unde se odihnesc dreptii./ Dar cine le-a sti/
Si nu le va zice/ Sara culcandu-se,/ Dimineata sculandu-se/ Si pe obraz
spalandu-se,/La saptamana,/La lund/Si la un an/ Pe acela/L-oi lua/De mana
stanga/ Si l-oi duce/Pe cirarea stramba/ La case/Intunecoase,/ La mese neintinse/
Si la faclii stinse/ La pahare deserte/La tartar de frig/ Unde viermele nu doarme,/
Acolo in veci sa trdiasca,/ Acolo sd vecuiasca?l.

Este semnificativd coincidenta verbalizérii formalizate a spatiului salvarii
drept spatiu al luminii si comunicarii prin comensualitate intre Rugdciunea Maicii
Domnului si cantecul ritual funerar Al Drumului in care sufletul caldtor este
indreptat spre aceleasi mese intinse,/cu ficlii aprinse,/cu pahare pline etc.

Asemenea coincidenta contamineaza Povestea lui Dumnezeu cu
semnificatii funerare si reafirma, indirect, rolul de agent psihopomp atribuit
Maicii Domnului. Tn sensul acesta este relevant de observat corespondenta intre
femeile care bocesc si interpreteaza cantecul Drumului Tn cadrele ceremonialului
funerar, aceleasi femei care rostesc sau poate canta Povestea lui Dumnezeu, pe de
0 parte, si postura de bocitoare a Maicii Domnului Tnsesi, la randul sau calatoare
din registrul lumii mundane in cel mitic al lumii de dincolo, precum sufletul

20 Jiga Iliescu, op. cit., p. 145.
21 Marian, op. cit., p. 120.
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dalbului de pribeag. Tn special acele variante in care Maica Domnului este aritata
intrand in rai impreuna cu Fiul sdu sunt relevante in acest sens. Prin urmare, rolul
psihopomp al Maicii Domnului, care incorporeaza astfel toate femeile
participante active al ritualul funerar, este reafirmat si, nu in ultimul rénd, se
realizeaza jonctiunea intre componenta narativa si formula finald a Povestii....
Vorbind despre traditia kareliana a calatoriei Maicii Domnului in cautarea lui
Cristos, Lotte Tarkka semnala o situatie similara. ,,Cautarea Fecioarei dupa Fiul
sdu este singurul exemplu in traditia epica [finlandeza, n.n.L.J.1.] a calatoriei unei
femei in lumea de dincolo” %,

A SPUNE POVESTEA LUI DUMNEZEU

Fatd de celelalte texte de sorginte apocrifa a caror parte finala
verbalizeaza cerinta copierii acestora, anume Legenda Duminicii si Visul Maicii
Domnului, ambele avand un corespondent scris atestat in secolul al XVI-lea,
respectiv al XVIlI-lea, Povestea lui Dumnezeu ne este cunoscuta doar prin
variante orale. Implicit, formula sa finala nu contin indemnurile spre copiere
sau pastrare drept garantii ale eficacitatii sale’®. Ceea ce se cere este ca
povestea sa fie spusa, fie in solitudine, fie pentru a fi ascultata, deopotriva de
oameni si de instante ale sacralitatii. lar spunerea povestii presupune si
spunerea formulei finale, careia, astfel, i este validata, prin puterea incantatorie
a cuvantului, utilitatea.

Nu toate finalitatile atribuite rostirii ritualizate a Povestii... sunt continute n
formula finald, ci au fost inregistrate dezvoltari autonome, ale caror ratiuni ne
raman doar intuite. Spre exemplu, ,,poporul roman din Maramures (...) crede si
spune ca pacurarul care va zice aceastd poveste in toatd seara si In toatd
dimineata, de cand se marlesc oile si pand ce fata?*, Tntre mieluti va avea unul
nazdravan, care va umbla tot in fruntea oilor. E de insemnat insd ca pe mielul
nazdravan il va cunoaste singur numai pacurarul care a zis rugdciunea, adeca
Povestea Maicii Precista. Mielul acela va spune pacurarului cate primejdii vor
trece Tn acel an peste oi si alte lucruri Ti spune, dar numai la cantatori in noaptea
de Criciun si de Pasti”®. O credintd similara inregistratd in zona Brailei: ,,daca
cineva spune fara intrerupere Povestea lui Dumnezeu timp de 40 de zile,
in fiecare seari, una dintre oile sale va fita doi miei cu lana de aur’?.
Raporturile, profunde, intre Cautarea Maicii Domnului si cautarea Maicutei

22 Elina Vuola, The Virgin Mary across Cultures. Devotion among Costa Rican Catholic and
Finnish Orthodox Women, Routledge, London and New York, 2019, p, 149,

23 Aceasta nu inseamnad cd, in mediile populare, ea nu a fost si scrisa, cel putin din ratiuni
mnemotehnice, dar nu cunosc situatii in care suportul scris al textului ar fi investit cu valoare de
amuleta, precum in celelalte doud cazuri mentionate.

24 Este remarcabila coincidenta acestei perioade cu Postul Pastelui.

25 Marian, op. cit., p. 267-268.

26 Qvidiu Birlea, Folclorul romanesc, vol. I, Editura Minerva, Bucuresti, 1981, p. 140.
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batrane, a colindului, baladei Miorita, Povestea lui Dumnezeu in relatia cu
prezenta unei oi oraculare, pot constitui tema unui studiu autonom, care
depaseste, insd, tema prezentului articol.

Tn ceea ce priveste conditia maternititii, comund Maicii Domnului si celei
care zice Povestea... Tn conditii rituale cu finalitate numinoasa, Simion Florea
Marian consemneaza statutul de femeie insarcinatd a povestitoarei si, Tn aceste
conditii, premise ale nasterii miraculoase: ,,asemenea va face si acea muiere fiu
nizdrdvan, care va zice povestea aceasta cu inima curatd, ca si fie primitd”?.
Tot Tn orizontul maternitatii sunt plasate efectele rostirii textului de catre femeile
explicit mentionate drept categorie dominanta careia i se adreseaza formula finala a
Rugaciunii Maicii Domnului, precum intr-una dintre variantele Tn care cerinta
rostirii Tnsesi este autorizatda de Maica Domnului: ,,Maica Sfanta (...). Oamenilor un
sfat le-a dat,/Ca cine a zice povestea ei,/Mai ales dintre femei,/Cu mult bine le-a
rasplati,/De multe rele le-0 mantui,/Si pruncii lor cu noroc vor fi,/Pe Maica Sfanta
de o vor pomeni/Sara culcAndu-se/Dimineata sculandu-se./De mana dreapta ii va
lua” %8 etc.

Am identificat, in cultura romana, prea putine coordonate suplimentare a
cadrelor ritualizate de performare a textului Cautarea Maicii Domnului. Atestarea,
in traditia greaca moderna a obiceiului femeilor de a canta Bocetului Fecioarei
Maria in Vinerea Mare — data in perfecta rezonantd cu expunerea patimilor
rastignirii — nu am regasit-0 la noi, desi cele doua texte prezinta elemente comune
(calatoria, binecuvantarea respectiv blestemarea fierarului si lemnarului) si, In
ambele cazuri, femeile sunt actantii principali ai transmiterii textului. Totusi, Tntre
cele doua versiuni, romana si greacd, una dintre diferentele fundamentale este data
de absenta in variantele roméanesti a unui bocet propriu-zis inserat in componenta
naratiunii. Pe de alta parte, secventa lecturii divinatorii lipseste din textul grec.
O posibila pistd pentru cercetari ulterioare este reprezentatd de asa numitul Post al
Maicii Domnului (care nu se confunda cu perioada celor doua saptimani dinainte
de Sfanta Maria Mare) integrat Postului Pastelui, ale carui jalonari temporare,
numarate aritmetic, amintesc de prescriptiile formulei finale a Cautarii: ,,acest post
dacd se pazeste, se crede ca aduce Tmplinirea tuturor dorintelor. Fara a fi manios pe
cineva sau suparat pentru vreun lucru, gospodarul, si mai ales gospodina, incepe sa
posteasca ziua de luni (este vorba de prima luni din Postul Pastelui, n.n.L.J.l.) toata
ziua, pana a doua zi dimineata. In saptimana urmatoare se posteste ziua de marti, si
tot astfel mai departe, zilele urmétoare, in curgere de sapte saptamani (se acopera,
astfel, intreaga duratd a postului pascal, n.n.L.J.1.). Candela, in tot timpul acesta,
trebuie sa arda fara curmare. Unii oameni totusi mananca putind pane si beau
apa”®. Este insuficient pentru a presupune ca in aceastd perioadd se rostea/canta
rugaciunea Povestii lui Dumnezeu, dar investigatii pe care le preconizez poate vor
aduce la lumina date suplimentare.

27 Marian, op. cit., p. 268.
28 |dem, p. 207.
29 pamfile, op. cit., p. 32.
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NOI CONVERGENTE GENERICE. BASMUL

Continuitatea dintre descantec si rugiciune (care o are in centru pe Maica
Domnului, dar care nu i este adresatd), asa cum am identificat-o la nivelurile
interelationate verbal si functional ale Povestii lui Dumnezeu, capata profunzime
semnificativa prin aducerea n discutie a basmului, ce-a de a treia categorie
narativa ce, in cazul de fata, realizeaza jonctiunea dintre primele doua. Aluziile la
basm sunt incluse n chiar corpul naratiunii, ddnd seama asupra rostirii acesteia.
Spre exemplu, una dintre variantele Tnregistrate in jud. lasi Tncepe asa: ,,Poveste,
poveste,/Inainte mult mai este./ Bas in cer, bas in pamant,/Curge aur, margirint./
S-o sculat un om mare (...) /Si s-o dus in padurea mare™° etc. Desi formuld
mediana in cazul povestirii basmelor, incipitul citat indeplineste o functie similara
celei jucate de formulele de inceput ale acestei specii, anume stabilirea conventiei
generice de avertizare a auditoriului asupra coordonatelor spatio-temporale speciale
deschise si activate de evenimentul povestitului. Aceeasi formula este inserata si pe
parcursul Povestii lui Dumnezeu. Un exemplu din nordul Moldovei: ,,Ca cuvantul
din poveste, /ca inainte mult mai este/si frumos ne povesteste,/Dumnezeu la noi
soseste/si se pune jos pe prag/si ascultd cu mult drag™®!.,

Includerea lui Dumnezeu printre ascultatori plaseazd intreaga audienta si
eveniment performativ sub autoritatea Sa si expliciteaza componenta devotionald a
spunerii povestii, astfel devenitd rugaciune. De altfel, citatul de mai sus este
consonant credintelor conform cérora ,,Dumnezeu intrd in casa in care oamenii
spun povesti™®?, la randul sau rezonanti celor consemnate de Ovidiu Birlea: ,,Era
un obicei, pe cind eram eu badiet, c-0 z4Ss ase, ca si spui trei povesti®®, c-apii ele se
prind de mana si se-nvart roata-mprejurul tarlii aceleia unde si nu s-apropchie lucru
cel rau acolo, poti dormi. Asa credea. Unul spunea trei povesti, fiecare-nt-oara,
cu randul (...). De acee zice ca e tare bine sa spui povesti incheiate, lungi, sara, ca e
ca si cum ai spune o rugaciune. Dumnezeu cu povestea ceea inconjoara casa de
3 ori si nu se poate apropia nicio necurdtenie”®. Povestea rostitd capatd
materialitate corporald protectoare activata in cursul si doar prin actul performativ.
Aceeasi putere apotropaica este afirmatd in deschiderea uneia dintre variantele
Cautarii..., careia implicit 1i este atribuitd calitate incantatorie: ,,Povestea
povestilor/Sede in calea stragelor/Cu masele/De otele/Cu dintii de ciisele./Este o

30 Marian, op. cit., p. 206.

31 Idem., p. 144.

32 Ciubotaru lon H., Ciubotaru Silvia, Basme fantastice din Moldova, Editura Universititii
Alexandru loan Cuza, lasi, 2018, p. 8.

33 Trebuie specificat faptul ci, in terminologia emic, poveste este un termen generic care
desemneaza o naratiune rostitd. Termenul basm, desi preluat din exprimarea emicad (cu etimologie
slavad, cuvantul are sensul dominant de ,fictiune”), este Tn special utilizat Tn discursul etic al
folcloristicii pentru a desemna naratiuni lungi, formalizate, ce presupun un public ascultator, si care
sunt asociate conventional fantasticului. De aceea in vorbirea informatorilor de la care au fost culese
credintele citate apare relativ rar cuvantul ,,basm” si mult mai frecvent cel de ,,poveste”. Totusi,
contextualizarea declaratiilor acestora, ne indreptitesc sd socotim ca este vorba despre basme sau
legende religioase.

34 Birlea, op. cit., p. 140.
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casd/Prea frumoasa/Dara nu-i casa,/Ca-i cetate/Cu ferestile ziuate,/Cu usile
ferecate./Da n cetate cine sede?/Maica sfanti/Cu carte alba/in méana dreapta™ etc.
Cu alte cuvinte, daca impartasirea orald a unui basm are atribute rituale,
devotionale sau magice (care nu intrd aici in contradictie), spunea Povestii lui
Dumnezeu este consonanta rostirii unui basm.

Calitatea spunerii povestilor de a media relatiile dintre lumile viilor si
mortilor — ,,E totuna s dai sarindar la biserica sau sd spui o poveste”®; ,,s3 mergi
la oameni ca sa le spui povesti € ca o pomana” — si a valentelor sale soteriologice —
,Dumnezeu iartid picatele celui care spune povesti™® conferd o semnificatie
suplimentara chiar formulei finale a Povestii lui Dumnezeu: ,,Aceasta poveste mi-a
spus-o matusa Marghioala P. Furtuna (...). Ea o zice Tn fiecare dimineata si sara,
dupa rugaciune si fetelor din sat, cu de-a sila le-o spune™®, pentru a fi pomenita in
rugiciunile lor. Putem astfel presupune includerea Rugdciunii Maicii Domnului
unui cadru mai amplu al schimbului de daruri contextualizat religios prin raspunsul
ascultdtorului de a rosti, ritualizat, numele povestitorului in afara evenimentului
propriu-zis al transmiterii povestii, contra-dar cu reverberatii devotionale
soteriologice. Rolul psihopomp atribuit Maicii Domnului in formulele din finalul
Povestii..., poveste devenitd ea insesi mediator intre lumi, rezoneaza cu sensurile
rostirii sale ca pomana.

Asadar, indiferent de titlu — Cautarea Maicii Domnului, Povestea [ui
Dumnezeu, Rugdciunea Maicii Domnului, Descdntecul Maicii Domnului,
Numaratoarea mare — si de eventuala sa incadrare categoriald etica, povestea
aceasta si rostirea ei repetata in conditii rituale ale ritmicitatii temporale este parte a
contextului religios vernacular.

CONCLUZII

O prima concluzie in acest stadiu al cercetarii, In care am articulat textul
Cautarea Maicii Domnului (ce include importanta sa componentd de verbalizare a
perfomarii) cu practicile rituale care 1l implica, constd in fluiditatea sa taxonomica
manifestatd in cadrul unui spatiu interstitial Tn care intra structuri verbale
susceptibile de apartenente generice multiple. Povestea lui Dumnezeu este ancorata
la confluenta a trei specii folclorice: * rugaciunea apocrifa, sau arhaica care, desi nu
se rosteste in cursul serviciului liturgic, ramane incarcata cu semnificatii religioase
personale si comunitare, soteriologice sau ale comunicarii mediate ritual dintre
lumi; * descantec; * basm. Nazuinta comuna spre iertare, speranta invierii (dar si a
dobandirii unui copil miraculos), dimpreuna cu figura centrala a Maicii Domnului,
predispun la asemenea jonctiuni, relevand, la un nivel mai profund, aspecte ale
unei teologii mariale populare in care Fecioara Maria, mama lui Dumnezeu, devine
o reprezentare simbolica a liminalitatii (Passalis, 2020,20).

35 Marian, op. cit., p. 195.

% Birlea, op. cit., p. 140.

87 Ciubotaru, Ciubotaru, op. cit., p. 9.
38 pamfile, op. cit., p. 15.
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Pentru o mai profunda intelegere a rolului si impactului pe care Povestea lui
Dumnezeu le-ar fi putut avea asupra celor care o interpretau sau care o ascultau,
trebuie luatd in considerare experienta trditd incorporatd in actul performativ.
A spune sau a asculta aceasta poveste presupune mila fata de chinurile Iui Cristos si
activarea unei predispozitii sufletesti de a suferi alaturi de Maica Domnului drept
manifestare a propriei credinte si, Tn cazurile specificate mai sus, in care
principalele actante sunt femeile, iubire materna. Maniera specifica de a rosti textul
este caracterizatd prin expresii ale durerii si lamentatiei, asa cum am avut ocazia sa
constat in cursul inregistrarilor de teren ale unor fragmente cantate: femeia de
75 de ani a inceput sa planga. Presupune, totodata, a reitera si @ marturisi adevarul
istoriei mitice a Patimilor, Rastignirii si Invierii, indiferent ca referintele textuale ar
fi de sorginte canonica sau apocrifd. Nu in ultimul rdnd, presupune speranta
neverbalizata explicit de a fi binecuvantat de Maica Domnului asa cum au fost
binecuvéantati fierarul, salcia miloasa si broasca din Poveste.



CERAMICA DE HOREZU. MESTESUG TRADITIONAL
SI ELEMENT REPREZENTATIV AL UMANITATII

CORINA MIHAESCU

La céramique de Horezu — artisanat traditionnel
et élément représentatif de I’humanité

La civilisation de la poterie créée par les maitres potiers de Horezu représente
une empreinte professionnelle légendaire de la région. Le style caractéristique de la
poterie d’ici, unique au niveau universel, a été défini et affiné au fil du temps, allant trés
loin, depuis les premiers créateurs de plats & usage courant, en passant par les périodes
d’accumulation «scientifique» de la technique et des ornements provenant des zones
géographiques éloignés et jusqu’aux maitres de I’argile d’aujourd’hui.

Le style de la céramique de Horezu continue de produire un vif intérét au niveau
mondial, a travers les procédés spécifiques qui I’expriment, a travers les accumulation
traditionnelles, mais aussi grace aux innovations de contenu, de fonction et de
signification, aux moyens d’expression artistique que I’on peut identifier au niveau des
ornements, des compositions, des chromatiques, a travers I’observation des lois et des
conceptions esthétiques et grace a la «soumission» symétrique, rythmique et dynamique
aux canons esthétiques.

Le savoir-faire de la production de la céramique dans la communauté des potiers
de Horezu a impliqué I’accumulation de connaissances quantitatives, cumulatives et
qualitatives, de sorte qu’aujourd’hui nous pouvons étre les témoins d’une heureuse
symbiose du traditionnel, incarné par une technologie ancienne, des outils et des
symboles décelables et du génie qui a marqué I’existence des générations qui ont vécu
de la terre et qui ont fondé, — animés par la dévotion et pénétrés par I’acte créatif —,
le trésor que nous contemplons, intégrons dans nos vies en essayant de le déchiffrer
dans tous ses secrets cachés, du travail, de I’imagination, de la foi, du sens artistique —
la Céramique de Horezu.

Mots-clés: céramique, potier, artisanat traditionnel, symbole, savoir-faire
traditionnel, ornements, chromatiques, patrimoine culturel immatériel de I’humanité.

Cuvinte-cheie: ceramica, olar, mestesug traditional, simbol, cunoastere si
tehnica traditionald, motive decorative, cromaticd, patrimoniu cultural imaterial al
umanitatii.

A afirma ca la Horezu, in judetul Valcea, se produce una din cele mai
interesante si mai rafinate ceramici romanesti nu mai reprezintd de mult timp o
noutate. Este un adevar care, din fericire, a devenit in tot mai mare masura valabil
nu doar pentru specialistii si colectionarii din tara si chiar din afara hotarelor ei,
ci si pentru un public la randul sau tot mai divers, atat din punct de vedere
geografic, cét si intelectual.

Avem de-a face, putem spune, cu un adevarat fenomen, datorita caruia, pe de
0 parte, in tot mai multe zone ale tarii numarul celor capabili a admira si a pretui

Anuar IEF, serie noua, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 71-94
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cum se cuvine asemenea produse creste si, odata cu el, simtul bunului gust si al
valorii autentice (aflat, nu de putine ori la noi, intr-o ingrijoratoare suferinta). Pe de
creatorilor consacrati de a se afirma in tara si n exterior si, Tn mod logic, dar nu
intotdeauna verificabil in realitate, dorinta incepatorilor sau a neinitiatilor de a
continua sau aborda acest fascinant si, din tot mai multe puncte de vedere, atragator
mestesug popular. Acest fenomen, avand in vedere valoarea, proportiile,
notorietatea si impactul, nu reprezinta totusi un miracol, daca tinem seama atat de
premise, cat si de elementele succesive care-i definesc si-i explica indelungata
traiectorie peste secole.

Lucrarea de fatd incearca sa impleteasca diacronic si sincronic o parte a
informatiilor privind Ceramica de Horezu, urmarite prin prisma fenomenelor ce
definesc relatiile dinamice ale traditiei cu modernitatea, radacini si ramuri ale
aceluiasi arbore, care valorifica componente diferite din punctul de vedere al
definirii obiectului de arta care reuneste istoria, cunostintele stiintifice si tehnice,
precum si modalitati de exprimare plastica.

Marturisim, in esentd, intentia ca, pornind de la trecutul depistabil Tn multe
privinte in ceramica de astazi de la Horezu, sa prezentam stadiul actual al
mestesugului, o sinteza reusita intre tehnica si arta.

Analiza Tsi propune o scurtd incursiune in povestea lutului horezean,
baz&ndu-se pe studiul bibliografiei si, Tn special, pe observatia directd si de lunga
duratd a unui grup uman — olarii din Horezu —, pe acumularea si exploatarea unui
bogat material documentar.

SUCCINTE REPERE BIBLIOGRAFICE

Centrul de la Horezu este descris Tn lucrarea Georgetei Simionescu, Un sat de
olari din juderul Valcea, dar contributia cea mai importantd asupra mestesugului
este datoratda monografiei Ceramica din Hurez scrisa de Paul Petrescu si Paul Stahl
(1956), lucrare care priveste spre viitor, catre o ,,sinteza viitoare asupra ceramicii
populare. Informatiile obtinute au fost valorificate de autori doi ani mai tarziu in
monumentala lucrare Arta populard in Republica Populard Romdnd. Ceramica?,
care are 1n vedere descrierea produselor ceramice, deosebirile si asemanarile dintre
centre, precum si aprecieri asupra locului ceramicii valcene Tn contextul celei
romanesti: ,,Fara indoiala ca Hurezul, cu productia lui smaltuita, cu un decor uneori
de o extrema finete, Se asaza in fruntea ceramicii locale si poate chiar a intregii
productii taranesti din tara noastra. Unii dintre olari sunt adevarati artisti, a caror
fantezie uimeste™.

! Paul Petrescu si Paul Stahl, Ceramica din Hurez, Editura de Stat pentru Literaturd si Artd,
Bucuresti, 1956, p. 5.

2 Barbu Slatineanu si Paul Petrescu si Paul H. Stahl , Arta populard in Republica Populard
Romdna — Ceramica, Editura de Stat pentru Literatura si Arta, Bucuresti, 1958.

3 Paul H. Stahl si Paul Petrescu, Oldria tdraneascd din Vélcea, in ,,Studii si cercetdri de istoria
artei”, nr. 1, Bucuresti, 1965, p. 173-174.



3 Ceramica de Horezu 73

Intr-una dintre lucrarile de referintd ale domeniului olaritului, Ceramica
romdneasca traditionala (1974), autorii, Corina Nicolescu si Paul Petrescu, propun
ca analiza a procedeelor mestesugaresti, a formelor si conceptiei decorative proprii
olariei populare, cazul Horezu, pentru a dovedi si in felul acesta, legaturi cu
perioadele indepartate, coborand panad in preistorie. ,,De aceea vom infatisa
mestesugul oalelor plecand de la un asemenea colt mic de tara — Valcea in care s-a
dezvoltat una din cele mai frumoase ceramici taranesti romanesti, pentru a vedea
atat usoarele diferentieri, chiar din cadrul acestei zone, cét si, prin comparatie,
deosebirile fata de alte zone. Valcea nu a fost aleasa intdmplator, deoarece aici
olaria taraneasca s-a aflat in contact cu cea destinata curtilor boieresti si domnesti
si asezamintelor manastiresti, prezenta ceramicii smaltuite de lux alcatuind una din
premisele infloririi ornamenticii locale*”.

Nu putem sa nu amintim si Studiul etnologic despre olarit al lui Gheorghe
lordache, din lucrarea Ocuparii tradifionale pe teritoriul Romaniei (1996),
coplesitor prin bogatia materialului, a informatiilor si interpretarilor care
ambitioneaza sa alcatuiasca de fapt o sinteza a olariei romanesti, cu ajutorul mai
multor discipline (arheologie, istorie, lingvistica, etnografie). Constatari precum
cea potrivit careia principalele activitati intreprinse de olari pentru a pregati
pamantul au nume latinesti: ,,pamantul se scoate, se amesteca, se marunteste, se
toacd, se strecoard, se uda, se bate (...), se taie, se framanta, se calcd, se zvanta,
se usuca, se piseazd, se arde etc.” si multe altele, i permit autorului sa proclame
,proportia covarsitoare a elementelor latine, a elementelor din substrat, a
formatiilor pe teren romanesc din elemente latine, gama bogata si variata a
expresiilor referitoare la Tndeletnicire, formate aproape Tn exclusivitate din
elemente latine; raspandirea generalda a notiunilor esentiale, adica unitatea
terminologicd, toate acestea ardtdnd ca oldria a fost cunoscutd pe teritoriul tarii
noastre din cele mai vechi timpuri(...)*”.

O alta aparitie editoriala, de mai mica intindere si cu caracteristici diferite,
dar importanta prin momentul istoric marcat a fost, Tn anul 1998, albumul
Ceramica populara la sfarsit de mileniu, publicat cu ocazia vernisarii expozitiei cu
acelasi nume, la 90 de ani dupa prima expozitie-concurs de ceramica din Romania.
Proiectul expozitional, derulat de Centrul National al Creatiei Populare, cu sprijinul
Ministerului Culturii si al Fundatiei Culturale ,,Ethnos”, a ilustrat un numar de
55 de centre de ceramica, atatea cate au fost investigate de cercetatorii amintitei
institutii, prezentate printr-o varietate de lucrari apartinand unui numar de peste
100 de olari. A fost pentru prima data, dupa 1989, cand a avut loc un eveniment de
asemenea proportii privind un singur mestesug traditional, cu ambitia de a reuni,
ntr-o imagine sintetica, trasaturile ceramicii populare romanesti. Somptuozitatea si
frumusetea taierelor de Horezu, adevarate ,,vedete” in expozitie, a fost remarcata si
apreciatd de cdtre un juriu alcatuit din specialisti in domeniu, care a hotarat ca

4 Corina Nicolescu si Paul Petrescu, Ceramica tradifionald romdneascd, Editura Meridiane,
Bucuresti, 1974, p. 6.

5 Gheorghe lordache, Mdrturii etnoligvistice despre vechimea meseriilor populare romdnesti,
Studiu cu privire speciala la Oltenia, Editura Scrisul roménesc, Craiova, 1980, p. 69.
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Premiul T de la categoria ,,Obiecte decorative” sd fie acordat ex-aequo olarilor
loana si Dumitru Mischiu, si Maria si Gheorghe lorga. Eufrosina Vicsoreanu a
primit cu acelasi prilej Premiul special. Tn expozitie au fost prezentate operele in lut
a 17 creatori horezeni.

In Cuvantul inainte al albumului, semnat de lon H. Ciubotaru, centrului
ceramic de la Horezu 1i este definitd personalitatea in egald masurd prin
consideratii stiintifice, care marcheaza rigoarea observatiilor autorului, si prin
aprecieri sensibile, provenite dintr-o lunga si intima comuniune sufleteasca,
artistica si profesionald cu mesterii horezeni.

»La Horezu-Valcea se poate constata, odatd in plus, ca vasele de ceramica
traditionala nu sunt doar obiecte de arta, ci devin — asa cum spunea P. Francastel —
obiecte de civilizatie. Tntre simplitate si rafinament, o intreaga paleta artistica isi
desfasoara armoniile subtile. Vasele decorate in tehnica jiravirii isi etaleaza
ornamentele realizate cu gaita, mirifice imbinari in inspirate dantelarii policrome.

Pe suprafata taierelor, strachinilor si urcioarelor sunt asternute nuante de
ocru, verde, siena si albastru.

Multe dintre piese sunt desenate cu cornul, conturdnd pitoresti siluete
avimorfe, astrale, zoomorfe, geomorfe. Compozitiile includ motive stravechi ca
valul, spirala, sarpele, steaua, pestele si mai ales cocosul, motiv emblematic ce
infatiseaza aceastd pasare solara si augurald intr-o sumedenie de ipostaze. Mesteri
straluciti ca loana si Dumitru Mischiu, Gheorghe lorga, Eufrosina Vicsoreanu duc
mai departe faima acestui centru de olari intretinuta odinioara de inegalabilul
lon Giubega, Grigore lorga, lonita Frigura si, mai ales, de Victor Vicsoreanu.
Vasele de lut se metamorfozau Tn méinile lui Victor Vicsoreanu, devenind ceruri
curate de dupa furtuna, adapostind miraculoase pajisti inflorite. Numele sau sta
inscris acum cu litere de «minta neagra» pe frontispiciul celor plecati pe drumul
fara intoarcere. S-a furisat parca spre lumea mosilor si a stramosilor, cu aceeasi
discretie cu care si-a purtat printre noi dulcea povari a celebritatii™®.

Revenind mai aproape de prezent, inregistrdim o altd ipostaza a ceramicii
horezene, de asta datd surprinsa prin ochii impartiali ai strdinului care patrunde in
aceastd lume. In 2017, scriitorul Richard Edwards publica, in colectia
TRANSBOREAL , Voyage en poche”, o lucrare dedicatia oamenilor, locurilor si
culturii romanesti, care i-au patruns in suflet si de care s-a apropiat intr-un mod
absolut: Chroniques de Roumanie’. Pana calatorului poposit la Horezu asterne
gandurile acestuia la primul contact cu universul olarilor care continua si scrie
istorie in fascinantul domeniu al ceramicii artistice. Redam, in limba francezai, in
original, un fragment din ,,cronica” dedicata olarului:

,En Roumanie, I’art de la poterie est ancien, trés ancien, et toujours aussi
vivant. Depuis le cinquiéme millénaire avant notre ére, dans la région

6 *** Ceramica populard la sfdrsit de mileniu, Consultanti de specialitate: Corina Mihdescu,
Maria Socol. Redactor: Oana Petrica. Fotografii de loana Mirodoni, Corina Mihdescu, Maria Socol,
Viorel Rau. Centrul National al Creatiei Populare, Bucuresti, 1998, p. 5.

7 Richard Edwards, Chroniques de Roumanie, Editions TRANSBOREAL, Paris, 2017.
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limitrophe de I’actuelle Moldavie, les céramiques de Cucuteni aux camaieux
de marrons et aux formes souples sont d’une grande modernité; les céramiques
de Corund, en Transylvanie, marquées de motifs blues avec des rouges trés
denses, celles de Harsova, dans la Dobrogea, prés de la mer Noire, aux dessins
imprimés, sans oublier les jaunes lumineux de Colibaba a Radauti, continuent
d’étre produites. Aujourd’hui, c’est a Horezu, au sud des Carpates, que je vous
emmene, dans la capitale nationale de la céramique, ou le savoir-faire des
potiers est inscrit depuis décembre 2012 sur la liste du patrimoine mondial de
I’Unesco, grace, en particulier, au travail de la grande historienne de la
céramique roumaine, Corina Mihaescu.

En arrivant a Horezu, vous repérez la panneau satul Olari, le village des
potiers, et vous y rendez. Rien de spectaculaire, la rue, en fait, est une rue qui
monte serpentant jusqu’en haut de la colline. Aprés 1 a 2 kilométres, on
commence & voir des maisons ou s’affichent, accrochées sur les facades, des
céramiques et, de place en place, de petits étals ou sont présentés les objets a
vendre. Chaque fois que j’emprunte ce trajet, je reste surpris de la modestie des
artisans qui sont 1a, maitres d’un si grand talent. Nous ne sommes pas dans les
rayons d’un grand magasin ou tout clignote de lumieres violentes pour attirer
le chaland. Vous étes curieux, alors vous arrétez votre voiture, en la stationnant
ou c’est possible, car il n’y a pas de parking, et vous entrez. D’abord, c’est la
cour, marquée des objets de la vie quotidienne, sans séparation manifeste entre
les différents espaces. Et puis, la femme ou I’homme vient au-devant de vous,
attentif et disponible.

C’est de ces ateliers que sont nées les célebres céramiques des Ogrezeanu,
Vicsoreanu, Giubega et autres™®.

Richard Edwards, sustinut de Jean-Pierre Vigroux si de Revista Arhitext, a
realizat si un alt proiect in care Horezu Tsi gaseste locul printre elementele
patrimoniale care au constituit Expozitia ,,Romania Mea”: ,,Romania Mea este 0

8 |dem, p. 67-68. in Romania, arta olaritului este veche, foarte veche, dar inca vie.
Tncepand din mileniul V 1. Hr., In regiunea limitrofa a Moldovei actuale, s-a modelat ceramica de
Cucuteni, de factura moderna, cu nuante de maro si forme zvelte; continud sa se produca ceramica
de Corund, in Transilvania, marcatd de decorul dens, realizat cu albastru si rosu, cea de Harsova, in
Dobrogea, 1anga Marea Neagra, cu desene tipdrite, si sd nu uitdim vasele de un galben luminos
create de olarul Colibaba din Radauti. Astazi, vd conduc la Horezu, la sud de Carpati, n capitala
nationala a ceramicii, unde arta olarilor este inclusd din decembrie 2012 pe lista patrimoniului
mondial UNESCO, multumita, in mod special, contributiei cercetdtoarei ceramicii roménesti
Corina Mihéescu.

Ajungand la Horezu, descoperi indicatorul catre satul olarilor (Olari) si te Tndrepti spre acesta.
Nimic spectaculos la strada care serpuieste urcand dealul... Dupa un kilometru-doi, incepi sa zaresti
case cu fatade impodobite cu vase din ceramici si, din loc Tn loc, mici tarabe cu obiecte de vanzare.
De fiecare datd cand parcurg acest traseu, raméan surprins de modestia mesterilor de aici, depozitari ai
unui atat de mare talent. Nu suntem in raioanele unui magazin universal, unde totul clipeste cu lumini
violente pentru a atrage clienti. Daca esti curios opresti masina acolo unde poti parca, caci nu exista o
parcare amenajata, si intri. In primul rand, intri in curtea presiratd cu obiecte ale vietii cotidiene, fard
o separare evidenta intre diferitele spatii. Si atunci, femeia sau barbatul vine in intdmpinarea ta, atent
si disponibil. Tn aceste ateliere s-au nascut celebrele piese ceramice ale lui Ogrezeanu, Vicsoreanu,
Giubega si altii.” [tr. n. — C.M.].
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poveste de dragoste Tntre mine si aceastd tard™®. Atractia scriitorului fata de tara
noastra a inceput sa se contureze odata cu prima vizita, prilejuita de sustinerea unui
curs n cadrul unui masterat european, devenind apoi o0 constanta a existentei sale,
care a condus spre impamantenire: ,,Timp de 12 ani, am revenit Tn Romania din
cand n cand, in functie de ocaziile ivite. Apoi, am gasit o casa la Maldaresti, langa
Horezu, pe care am restaurat-o, reusind astfel sa stabilesc noi legaturi si sa initiez
noi proiecte Tn acest colt de lume extrem de promitator. Astazi petrec o mare parte
a timpului intre Bucuresti si Horezu, strabat in lung si n lat acest tinut, cu mare
incantare™??,

Catalogul expozitiei are un format interesant, fiind constituit din fise cu
imagini si text bilingv semnate de mai multi autori. Randurile dedicate Ceramicii
de Horezu, pe fisa ilustratd cu un taier jiravit cu cocos si cu un detaliu al altui taier
Cu soare, cocos si sarpe, 1i apartine lui Alexandru Mihaescu: ,,Ceramica traditionala
de Horezu este inclusd pe Lista reprezentativa UNESCO a eclementelor de
patrimoniu cultural imaterial al umanitatii. Motivele stravechi, valul, spirala,
steaua, sarpele, cocosul — emblema olariei horezene —, realizate intr-o cromatica
speciald, confera caracterul unic al acestui fenomen™*!,

CONSIDERATII ETNOLINGVISTICE

O cercetare sistematica intr-un anumit domeniu al culturii populare nu poate
conduce la cele mai bune rezultate fara preocuparea de a corobora, ori de cate ori
este necesar, datele etnografice cu cele lingvistice. Consideratiile care urmeaza sunt
in masura, credem, a dovedi faptul cd analiza terminologiei unei ,,ramuri” a culturii
materiale, Tn spetd a ceramicii populare romanesti, nu este posibild numai prin
investigatii etnologice pur descriptive, ci si cu metode din domeniul lingvisticii.

Cercetarea olaritului horezean pune in lumina, si sub aspect terminologic,
o stratificare spatio-temporald complexa si semnificativa, permitdnd identificarea
unor elemente pretioase ale evolutiei sale, in diferite momente istorice si
evidentierea rolului traditiei, ca si al influentelor succesive din afara. Astfel, daca
aruncam fie si o simpld privire asupra rezultatelor unor cercetari arheologice
consacrate ceramicii din Oltenia, observam, pe langa elemente autohtone
geto-dacice, tinand de o indelungata si ilustra traditie, cu radacini in cele mai vechi
culturi neolitice de pe teritoriul Romaniei, din mileniile V-111 T.Hr. (Cris, Cucuteni,
Boian, Turdas), suficiente analogii, atat in privinta formelor, cét si a ornamenticii,
cu ceramica romana?,

% Richard Edwards, Romania mea, Catalog editat de/Catalogue édité par: Arhitex, Partener/
Partenaire: Jean-Pierre Vigroux, 2013.

10 |dem.

1 1dem.

12 Gheorghe Popilian, Ceramica romand din Oltenia, Craiova, 1976, pl. LXXIV-LXXV, —
pentru elemente dacice, XXIII-XXVI — pentru elemente romane si lordache, Gheorghe, Studiul
etnologic despre olarit, in Ocupayii tradizionale pe teritoriul Roméaniei, vol. 1l1, Bucuresti, 1996,
p. 49-50.
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Adaugandu-se importantei traditii a ceramicii autohtone, influenta romana nu
numai cd a determinat un important si complex salt calitativ (atat prin produse, cat
si prin tehnicile de lucru), dar, datorita provenientei diverse a elementelor sale
constitutive, corespunzand unui vast spatiu geografic si politic aflat atunci la
apogeul sau, a prefigurat influentele extrem de variate pe care le vom constata mai
tarziu, influente de factura occidentala, pe de o parte (vasele de tip terra sigillata
descoperite Tn Dacia sudicd sunt mai numeroase decit cele descoperite in Moesia
Inferior) si de factura orientald, pe de altd parte (amforele cu stampile grecesti
identificate la randul lor in aceeasi zona)®.

Caracterul fundamental, prin care influenta romana se defineste ca un
adevarat moment de cotiturd, poate fi pus in evidenta si in domeniul fara echivoc al
terminologiei olaritului, unde notiuni fundamentale redate prin cuvinte ca oald,
olar, ulcea, ulcior, lut, roata, cuptor etc., apartinand latinitatii, au dobandit de la
bun Tnceput un statut privilegiat, pe care I-au mentinut peste secole, atat la romanii
din nordul Dunarii, cat si, in majoritatea cazurilor, si la cei din sudul fluviului
(a se vedea: ar. oala, ular, ulcior, vas, (a)roata, cuptor; mgl. uala, ular, vas).

Dacd in unele privinte spatiul romanesc se remarca prin prezenta UNOr
termeni latini mai putin obisnuiti acum in limbile romanice occidentale,
descendenti ai lat. olla (> rom. oald) regasindu-se in it. dial. ola, v.fr. oule,
prov.cat., sp. olla, iar ai lat. ollarius (> rom. olar), in prov. olier, cat. oler,
sp. ollera, ptg. oleiro!* sau ai lat. urceolus in it. orciolo, v. fr. orcuel, prov. orsol
sau ai lat. lutus, in it. loto, prov. lot, sp. port. lodo, in alte cazuri aflim in limba
romand atat termenul latin specific romanitatii rasaritene (lat. coctorius >rom.
cuptor, alb. koftor, pastrat in Occident numai in it.dial. kottora, kuttora, kuttora,
kutture®®, cat si pe acela propriu romanitatii occidentale (lat. furnus> ar. furnu
,cuptor”, dr. reg. furuna ,,gura a cuptorului”, alb. furre ,,cuptor”, gr. biz., ngr.
fournos idem, obisnuit Tn Occident: it. forno, forn, fr. four, prov. cat. forn,
sp. horno, ptg. forno)?e.

Cuvéantul olar, cu semnificatia ,,mestesugar care face si vinde oale si alte
obiecte din lut ars™’ este prezent cu acest sens ntr-un document slavo-roman din
anul 15768, iar ca toponim Poiana Olarului (Beresti-Gorj), intr-un document
similar din anul 1588, context in care termenul respectiv poate fi interpretat si ca
antroponim?°.

Olari este toponimul care, atat intr-un caz, cét si in celalalt, face dovada
existentei si persistentei mestesugului in cele doud asezari, cu evolutii diferite,

13 |dem, p. 147.

14 Meyer-Lubke, W., Romanisches etymologisches Worterbuch, Heidelberg, 1935, p. 497
(6059-6060).

15 1dem, p. 191 (2019).

16 1dem.

17 %** Dicrionarul explicativ al limbii romane (DEX), editia a Il-a, Academia Roména,
Institutul de Lingvistica ,,Jorgu Iordan”, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1996, p. 716.

18 #** Dicrionarul elementelor romanesti din documentele slavo-romane (1374-1600), Editura
Academiei, Bucuresti, 1981, p. 167.

19 Gheorghe Popilian, op. cit., p. 71-72.



78 Corina Mihaescu 8

in functie de conditiile naturale specifice uneia si celeilalte, favorizata fiind
Olari — din Hurez, fara doar si poate ca urmare a influentelor si prestigiului
dobandit prin aparitia acolo a celebrului complex monahal ctitorit de Constantin
Brancoveanu.

Ca si 1n atatea alte domenii, li s-au adaugat, peste secole, imprumuturi de
diferite proveniente, fie apartindnd de la bun fTnceput domeniului respectiv,
fie adaptate acestuia pe terenul limbii roméne, termeni care, in functie de
circumstante, au reprezentat noutati absolute sau numai substituenti ai unor mai
vechi elemente locale (asa cum, anterior, se intamplase, desigur si cu unii dintre
termenii autohtoni sau cu cei mosteniti din latina).

Pentru a ne referi la doar cateva cuvinte din vocabularul olarilor de la
Horezu, mai intai cuvantul gaifa, insemnand ,,instrument subtire de lemn prevazut
la capat cu cateva fire de par tare sau cu un ac fin cu care se jirdveste vasul”,
neinregistrat cu acest sens in Dicgionarul limbii romane®, unde figureazi numai cu
sensul ornitologic (,,pasare frumoasa cu pene rosii-cenusii, cu aripile pestrite si cu
un mot pe cap”, ,,un soi de uliu”), iar prin extensiune ,tragatorul clestelui de scos
cercuri”. Este clar ca utilizarea cu sensul dat de mesterii olari s-a produs tot ca
urmare a unei asemenea extensiuni (prin asemanarea motului pasarii cu forma
instrumentului).

Gogolor — ,,bulgare de lut”, un termen, dupa toate probabilitatile de origine
onomatopeica — pe teren romanesc sau slav, a se vedea srb. gogoljak (gogoljati)
,.bula (de apd, de sipun)’?! — are sensul general ,,bot, bulz, cocolos”??, de unde si
semnificatia pe care i-au dat-o olarii.

Sencalau (sempalau) - ,,motiv ornamental in forma de val (linie unduitd)” nu
figureaza cu acest sens in Dicfionarul limbii roméne, unde sancaldu (sancalau),
atestat in Transilvania, inseamna ,,persoana glumeata” si este pus in legatura prin
sancalie ,,gluma, farsa”, la randul sdu atestat in Transilvania si prin nordul
Munteniei, cu germ. Schankel =, strengar”®. Am putea si ne gandim insi si la
germ. Schenkel = ,laturd a unui unghi”. lar varianta sempaldau, inexistenta in
Dicrionarul limbii romane, trebuie pusa in legaturd cu sempdrau = ,dara”, ,sir
(neregulat) de rauri la camasa, la ie etc.”, ,,desen, zugraveald cu linii mari, groase,
neregulate”, forma consideratd o varianta a lui sarampoi®*.

Sempdalau din limbajul olarilor de la Horezu nu reprezintd deci, altceva, decat
rezultatul unei contaminari intre sencalau si semparau. De retinut faptul ca avem a
face odatd mai mult cu forme si sensuri inexistente in Dicsionarul limbii roméane,
provenite de asta-data de peste munti, din Transilvania.

20 *** Dicrionarul Limbii Romane, F-1, Il, 1, coord. Sextil Puscariu, Monitorul Oficial si
Imprimeriile Statului, Imprimeria Nationald, Bucuresti, 1934, p. 208.

21 petar Skok, Dictionnaire etymologique de la langue croate ou serbe, vol. I-11l, Zagreb,
1971-1973, p. 585.

22%x* Dictionarul Limbii Romane, F-1, II, 1, coord. Sextil Puscariu, Monitorul Oficial si
Imprimeriile Statului, Imprimeria Nationala, Bucuresti, 1934, p. 284.

23 *** Dictionarul limbii romane, tomul XI, partea I, Editura Academiei, Bucuresti, 1978,
p. 40-41.

24 |dem, p. 27.
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Nici in privinta unei astfel de influente nu ne aflam insa in fata unor cazuri
izolate: tot din Transilvania a fost asimilat si un termen uzual la Horezu, taier =
,farfurie intinsd, taler, strachind” (magh. tanyér®), asa cum, sub o influenta din
aceeasi directie, termenul, acum arhaic, zmaly (<ngr. smalto(u) ,,email”) a devenit
smal¢ (sub influenta germ. Schmalz).

Pentru cd am amintit de Smaly, sa mai spunem aici ca influenta greceasca, mai
noua ori mai veche, a fost foarte activa in acest domeniu, unde ne-a adus nu numai
amforele cu inscriptii grecesti din perioada romana (vezi mai sus), dar, mai tarziu,
termeni uzuali precum strachind (gr. biz. dstrakina ,farfurie de lut”, a se vedea
si v. bulg. strakina ,,idem”) ori farfurie (<ngr. farfouri ,,email”’) ambii aflati la
originea a numeroase derivate create pe terenul limbii roméne.

Taier ori smaly, pe de o parte, strachina, smalt, farfurie, pe de alta, reprezinta
marturii ale unor influente importante, din directii total diferite, asa cum alti
termeni, utilizati inca de olarii de la Horezu, fac dovada influentei orientale, o
influenta cu mult mai limitata in timp si spatiu, tindnd nainte de toate de un anumit
context politic.

Avem in vedere in acest sens termeni ca ciorbalac = ,,castron pentru ciorba”
(turc. Corbalyk = ,,polonic”, ,bun pentru ciorba”, sub influenta semantica a
sarbescului regional corbalyk = ,,vas pentru ciorba” atestat in KosmetJ)? ori sacsie
(sacséie) =,,ghiveci pentru flori” (turc. Saksi = idem), ultimul mai ales si In alte
limbi balcanice, precum bulg. saksija, srb. saksija, alb. saksi.

Foto 1. Ciorbalac. Autor: Corina Mihiescu?’

% |dem, p. 21-22.
% petar Skok, op. cit.
2" Toate fotografiile ce ilustreaza acest articol au fost ficute de Corina Mihdescu.
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Un caz aparte 1l reprezinta verbul a jiravi = ,,a decora cu un ornament fin, cu
linii subtiri”’, de unde infinitivul substantivat jiravire = ,,ornament fin, cu linii
subtiri”. Dicfionarul limbii romane?® inregistreaza doar adj. jirav (jirnav) = ,,slab”,
»debil”, | convalescent”, ,alegitor la méancare”, dar si ,iute la fire”, ,aspru”,
,heindurat”, ,sever”, considerat a fi doar o rostire dialectald a lui firav (prin
ghirav). Sensul de ornament fin, cu linii subtiri, pe care nu-1 aflam in respectivul
dictionar, dar pe care olarii de la Horezu 1l cunosc bine, s-ar putea, eventual, asocia
aceluia de ,,slab”, ,,debil” (iar de aici, poate, ,,subtire”, ,,fin”") din DLR. Am fi insa
tentati a-1 explica mai degraba prin influenta semantica a sarbescului Zilav = ,,plin
de viata”, ,.fibros”, asociat cu rom. jilav = ,,umed” si contaminat cu rom. firav =
»slab”, ,.debil”, ,,gingas”.

Mai presus de toate, acesti termeni, alaturi de numerosi altii, de aceeasi
naturd, ne ajuta sa intelegem cum a evoluat peste secole mestesugul Tnsusi, pentru
ca, asimiland succesiv influente dintre cele mai diverse, orientdndu-se pe calea
adecvata conditiilor naturale locale (spre ceramica artistica si mai putin spre cea
utilitard) si beneficiind de un context favorabil, prin vecinitatea complexului
monahal brancovenesc, cu toate posibilele sale influente si avantaje (ca loc de
pelerinaj, in general, ca centru de iradiere artistica si spirituald, ca punct de atractie
pentru tot mai multa lume din afard), sd ajunga la nivelul care i-a creat si amplificat
faima, pana la aceea de care a ajuns sa se bucure in zilele noastre.

LUNGUL DRUM DE LA MESTESUG LA ARTA

Cine Tsi imagineaza ca vasele de la Horezu sunt facute cu usurinta, din
pamant sau pasta argiloasa luate din curte si modelate la roata, ramane cu mult in
afara adevarului. Drumul este in realitate lung si anevoios. El presupune numeroase
cunostinte, folosirea multor materiale si ustensile, precum si numeroase etape de
lucru.

Lucratd cu mana, pe roata, producerea ceramicii are o stiinta aparte,
cunoscuta numai de comunitatea de olari; fiecare mester are un stil anume, dar toti
respectd ordinea operatiilor devenite si ele traditionale. Pana la renasterea intr-o
forma nouad, superioard, lutul strabate o cale lunga si anevoioasd, intrand intr-un
parteneriat docil cu mainile, uneltele si imaginatia omului creator de frumos. Daca
pamantul este gras si are plasticitate, este sdpat, sortat si adus de olar acasa
(in trecut Tn carul cu boi, acum cu tractoare), unde este tocat, hidratat si lasat la
dospit precum un aluat.

Odata procesul incheiat, lutul ascultitor este tdiat in turte; in trecut acestea
erau framantate cu mana sau calcate in picioare, cu un mare consum de energie,
care implica toata familia olarului. Chiar daca acum se foloseste malaxorul, turtele
sunt taiate in foite tot cu curitoaia® si se transforma in gogolori®® mai mari sau mai

28 *** Dictionarul Limbii Romane, F-I, Il, 1, coord. Sextil Puscariu, Monitorul Oficial si
Imprimeriile Statului, Imprimeria Nationald, Bucuresti, 1934, p. 29.

29 Instrument folosit de olari compus dintr-o lama veche de coasa si doud manere de lemn.

%0 Bulgire de lut.
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mici, Tn functie de ce tip de obiecte decide mesterul sa modeleze in ziua respectiva.
Planificarea este strictd, caci lutul, nerabdator acum sa fie transformat, nu asteapta
ziua de méine, se Intareste.

Foto 2. Framantatul lutului.

Asezat pe taierul rotii, botul este pregatit pentru a incepe o noua viata, fiind
protagonistul pasiv, beneficiarul si rezultatul unui intreg spectacol, desfasurat cu
repeziciune intr-o succesiune de miscari care dovedesc o stiinta perfecta a
modelarii formelor si stdpanirea unui cod traditional de semne si de gesturi,
obtinuta n timp, printr-o practica neintrerupta. Ca forma predominanta in ceramica
de Horezu se impune in prezent taierul. Lucrat in diferite dimensiuni, cu
respectarea decorului traditional, constituie mandria Horezului, punand in umbra
alte piese realizate aici pe vremuri, cum ar fi strachinile cu margini inalte, drepte
sau rotunjite, care sunt considerate demodate si nu mai sunt facute decat de cativa
olari in varsta. Se lucreazd mai putin decdt in trecut si alte forme, dar din
considerente practice: plostile (lipsite de functie practica acum, caci nu mai sunt
mandria chemadtorilor la nuntd), ulcioarele (carora lumea moderna le-a gasit
multiple alternative) sau ciorbalécele, piese mult mai greu de executat fata de
farfuriile de tot felul, reclaménd rabdare, experienta si o tehnica perfectionata din
partea mesterului.

Daca gogolotul nu s-a transformat pe roata intr-un taier mandru, el poate
deveni un castron (mai mic sau mai maricel; un bol, asa cum le numesc
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cumpadratorii azi), o cana, un vas de flori, o piesd marunta dintr-un serviciu de vin,
tuica sau cafea, o solnitd sau o forma mai modernd, care nu se revendica din
traditie, dar are cautare (un sfesnic, o casuta, o amfora etc.).

Stropit cu apa inainte de a fi pus pe taierul rotii, gogolotul, transformat acum
ntr-o forma cu un nume, intr-un vas, i se permite sa respire un timp pentru ca apa
continutd sa se evapore. Zbicitul dureazd o zi sau mai multe, in functie de
temperatura de afard, iar vasele se impleopeazi® pe rafturi — se pun ,,gura in gurd”,
pentru a se usca fara sa se deformeze.

Dupa mici retusuri si dupa ce este gaurit si isclit (stampilat), vasul urmeaza
sa fie decorat. Primul pas este ,albitul cu huma” — angobarea —, care nu lipseste
decat in cazul pieselor foarte simple, cum sunt strachinile de targ, care doar se
stropesc, cu o pensuld sau cu o perie, cu culori de argild diluate cu apa. Incizarea
(zgérierea) cu un instrument ascutit, tehnica larg raspandita in Preistorie, este mai
rara acum, ca si taierea sau decuparea in pasta cruda, care se folosesc doar in cazul
unor anumite piese (cum sunt taierele incolturate, de exemplu).

\\¢

Foto 3. Angrobarea vasului.

31 Modalitate de a aseza vasele de lut crude unul peste altul pentru a nu se deforma.
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Decorul cel mai frecvent la Horezu este realizat prin pictarea cu ajutorul
cornului de vita si prin utilizarea tehnicii speciale a jiravitului®® cu gaiza®, tehnica
care defineste personalitatea si caracterul unic al ceramicii de Horezu. Procedeul
decorativ consta in tragerea culorii proaspat asezate pe vas cu ajutorul cornului,
prin deplasarea directiei modelului initial cu un instrument numit gaisa (un bat care
are la un capat un fel de periuta din fire de par de porc sau chiar de porc mistret).
Abilitatea si simtul artistic al mesterilor olari transforma vasele realizate in aceasta
tehnica in adevarate bijuterii, cel mai fin motiv realizat fiind panza de pdianjen, dar
si celelalte fiind la fel de spectaculoase: coada de paun, aripa fluturelui, spicul
graului, boboci de flori, altize.

Foto 4. Decorarea cu cornul de vita.

32 Decorarea cu un ornament fin, cu linii subtiri cu ajutorul cornului, prin deplasarea directiei
modelului initial cu un instrument numit gaita.

33 Instrument subtire de lemn, prevazut la capit cu cateva fire de par tare sau cu un ac fin cu
care se jiraveste vasul.



84 Corina Mihaescu 14

»Jirdveala asta este complicatd, se lucreaza ca la ac, pe fir subtire si cere o
rabdare extraordinara. Una e sa faci modelul cu pensula si alta e sa te folosesti de
gaitd, unde trebuie luat fiecare firicel in parte”*.

Culorile traditionale sunt obtinute din argile cu oxizi de fier sau de magneziu.
Anumite argile naturale sau calcinate, diluate cu apa, devin angobe in tonuri de
ocru, rosu, brun. Aceasta este etapa oldriei care cere cea mai mare iscusintd in
manuirea instrumentelor de lucru, simt al proportiilor Tn conturarea modelelor si
sensibilitate artistica pentru obtinerea unui efect final in care ingemanarea desen —
culoare sa fie perfectd. Munca artistica la oale reclama, de obicei, contributie
feminina, desi, de-a lungul timpului, nu putine au fost cazurile in care barbatii s-au
ntrecut pe ei insisi la pictat.

Prin cornul de vita cu tipld®® la capit se scurge culoarea care devine contur
fin al modelului sau umple spatii, fiind asternuta intr-un strat subtire care sa nu
permitd cojirea, cu talent si o iIndemanare indelung exersatd. Munca migaloasa
a olarului face posibila aparitia unei intregi lumi de motive consacrate de
traditie, filtrate de imaginatia si sensibilitatea artistului, reconstituind de multe
ori un univers al satului romanesc care nu mai traieste decat prin roadele artei
sale.

Foto 5. Finisatul vasului cu pieptanul de lemn.

34 Culegere de teren. Inf. Victor Vicsoreanu, niscut 1927, originea: Horezu, jud. Valcea.
Culegator: Corina Mihéescu; Horezu, jud. Valcea, 1992. Victor Vicsoreanu a murit in anul 1993.

35 Pana de gasci sau de ratd, fixatd la capitul cornului cu care se decoreazi vasele, avand drept
scop obtinerea de contururi fine.
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Foto 6. Gauritul manusii ulciorului.

ELEMENTE DE ANALIZA ORNAMENTALA

Dupai ce focul creator le-a dat viata, vasele de lut se dezvaluie in adevéarata
lor frumusete, care inseamnd implinirea intr-un tot a formelor, motivelor si
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culorilor. Analiza din aceasta perspectiva inseamna, in final, interpretarea unei
opere de arta.

Toate acestea, cu scopul de a oferi receptorului posibilitatea descifrarii acelui
cod de semne, tindnd de modul particular al olarilor de a-si transmite ideile si
experienta sau de a reflecta metaforic printr-un anumit ,,scris” , realitatea.

Olarul devine un demiurg prin insusirile si puterile sale, ,,0 personalitate
complexa, intrunind calitatile unui geolog empiric (pentru cunoasterea depozitelor
naturale cu cea mai buna materic prima), ale unui tehnolog desavarsit n
prelucrarea pastei, stapanind secretele arderii argilei si ale unui artist sensibil, apt
sa modeleze contururi armonioase, sd coloreze motivele decorului’®.

Pornind de la premisa ca fiecare obiect ceramic de la Horezu reuneste
deopotriva istoria, sistemul cunostintelor tehnice, precum si curiozitatea care Tl
impinge pe creator sd exerseze modalititile de realizare plastica, dar sa si
experimenteze altele noi, ne propunem sa citim decoratia horezeana atat prin
prisma continutului numeroaselor studii de specialitate care abordeaza problema
generald a ornamenticii din punct de vedere al clasificarii, originii, filiatiei si
evolutiei elementelor componente, cat si prin evidentierea, din punctul nostru de
vedere, a unui anumit specific.

Tn lut, ca suport al functiei utilitare si artistice, cercetitorii au descoperit
motive simbolice si decorative, ,aspecte ale formei si partiturii cromatice,
solutii tehnice, care trec dintr-o epoca in alta, de la o zona la alta, astfel ca
circulatia motivelor se realizeaza atat pe verticala, cat si pe orizontala istorica a
spatiului cultural romanesc. Punctul, linia ondulata, zig-zag-ul, cercul, rombul,
spirala etc. sau intr-o alta ordine de lectura, unda apei, simbolul solar, semnele
astrale, vrejul, bradul, sarpele, pasarea etc. apar in diverse sintaxe pe vasele din
culturile neolitice (...), Tn ceramica traco-dacica, daco-romand, medievala si
moderna”?.

Mergand pe traiectul desimbolizarii, Constantin Prut ne oferd doua
interesante analize de caz, valabile si pentru lumea simbolurilor din ceramica, in
care arborele, calul, sarpele sau taurul, ce fac parte din partitura ornamentala
actuald, nu mai comunicad cu lumea simbolica, pierzandu-si puterea de a declansa
un scenariu fabulos, dat fiind ca hotarele lumii trecute s-au inchis. Astfel, cele patru
motive amintite devin simple reprezentari ale lumii reale, concrete, care nu mai
inchid in ele tainele firii si ale pamantului, ci sunt doar simple descriptii, informatii
»corecte si neprelucrate, conform carora desfasurarea semnelor ne aratd, in
imediata lor calitate de element al florei sau faunei, un arbore, un cal, un sarpe,
un taur (...). O situatie speciald (...) o au acele semne a caror puritate abstracta
le suspenda functiile reprezentative. Din aceasta categorie fac parte motivele
geometrice — cercul, patratul, rombul, triunghiul etc. —, la care trebuie sa addugam

% Silvia Ciubotaru, Olarii. Buletin informativ, Publicatie editatd de prilejul Targului de
Ceramicd Romaéneascd ,,CUCUTENI — 50007, Centrul Judetean al Creatiei Populare, Tipografia
,24 ORE”, Iasi, 1993, p. 3.

37 Constantin Prut, Calea rdtdcitd. O privire asupra artei populare romdnesti, Editura
Meridiane, Bucuresti, 1991, p. 9.
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semne apartindnd unei specii inventate in vecindtatea ambigua a prezentelor
naturale si a celor realizate matematic: spirala, meandrul, «dintii de lup»,
«pupii®®y®,

Stilul ceramicii populare hurezene continud sd exercite un viu interes in
randul iubitorilor ei, prin procedeele specifice care-1 exprima, prin acumularile
traditionale, dar si prin inovatiile de continut, de functii si de sens, prin mijloacele
de exprimare artisticad reperabile la nivelul ornamentelor, al compozitiilor, al
cromaticii, prin respectarea legilor si conceptiilor estetice, prin ,,supunerea”
simetrica, ritmica si dinamica fata de canoanele estetice.

Clasificarea ornamentelor ceramicii de Horezu, pe care o propunem in cele ce
urmeaza, la fel ca aceea intocmita candva de Nicolae Dunare, porneste de la cinci
criterii: morfologic, structural, semantic, istoric si geografic.

Din punct de vedere morfologic, ornamentele pot fi deci: geometrice, liber
desenate sau mixte, iar din punct de vedere structural, omogene sau eterogene,
unilaterale, bilaterale, alternante, dense ori dispersate, simetrice, asimetrice (...)
centrale, principale, periferice, secundare sau complementare. Prin criteriul
semantic, clasificarea deosebeste ornamente abstracte sau abstractizate, concrete
sau realiste (fiziomorfe, skeomorfe si sociale) si ornamente simbolice (mitologice,
folclorice, religioase, emblematice). Aceleasi ornamente sunt, in functie de criteriul
istoric, traditionale, de tranzitie sau contemporane, iar in functie de criteriul
geografic, se Tmpart Th ornamente aborigene, alogene sau cu o larga raspandire
geograficd®.

Daca elementele si motivele decorative au, n general, valoare universala,
putand fi atribuite oricarei arii etnografice, compozitiile, ca limbaj decorativ
specific, definesc marca etnografica sau stilul etnic al anumitor creatii.

Clasificarea morfologica cuprinde ornamentele care, din punct de vedere
formal, sunt redate geometric: puncte, linii simple, paralele, perpendiculare sau
oblice, triunghiuri, patrate, romburi, cercuri.

Ornamentele geometrizate sunt acelea a caror realizare reprezintd efortul
creator de a adapta o tema naturista la cerintele decorului popular, de a extrage din
realitate liniile esentiale sau geometrice, in care se imbind simetria, alternanta,
ritmul si dinamica. Bradul, spirala, valul, vrejul, steaua, vartejul pot fi numai o
parte din posibilele exemplificari.

Indiferent de asezarea pe care o au in planul compozitiilor, structura
bilaterald si alternanta presupun, n primul caz, respectarea principiului simetriei,
iar in al doilea, pe cel al succesiunii alternative.

Simetria impune ordine si echilibru intre parti si constituie o structurd
omogena si armonioasd. Realizarea crengilor bradului, de o parte si de alta a
tulpinii, sau a celor doud pasari (porumbite) afrontate, raportate la un punct de
referinta despartitor, constituie doud exemple in acest sens.

38 Boboci, muguri.

39 Constantin Prut, op. cit, Editura Meridiane, Bucuresti, 1991, p. 9.

40 Nicolae Dunire, Ornamentica tradifionald comparatd, Editura Meridiane, Bucuresti, 1979,
p. 41.
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Alternanta presupune o varietate de motive, care, supunandu-se unui ritm
alert si inedit, alcatuiesc frize decorative ce alungd monotonia perceptiei vizuale,
dand dinamism Tntregului decor.

Pe multe din taierele horezene spicul graului alterneazid cu bobocii de
trandafiri, liniile cu punctele, strugurele cu crucea, valul cu cercurile, frunzele cu
florile etc.

Din punct de vedere semantic, ornamentele reprezintd un sistem de semne
grafice care corespund anumitor sensuri sau semnificatii. Pornind din credinte
stravechi sau din vechi intelesuri comunitare, ornamentele isi pierd adesea sensul
originar, raimanand sa infatiseze doar semnul plastic si sa infrumuseteze vasele.

Desi vorbesc o limba particulara, ,.ele se infatiseaza ca niste Semne mute
pentru cel care le priveste pentru intdia oara. Cercetate mai de aproape, ele sfarsesc
prin a-si dezvalui taina liniilor, care capatd rostul slovelor sau al notelor
muzicale™.

Punctele, liniile, cercurile, spiralele, patratele, virgulele sunt, in decorul
ceramicii de Horezu, doar simple ,,prepozitii” geometrice, care au rolul sa lege o
parte de ,,propozitie” decorativa de alta. Ele fac trecerea ,,intre motivele principale
si secundare”, fiind efecte necesare in sintaxa ornamentala.

De un alt statut se bucurd insd ornamentele concrete, care se subdivid, in
clasificarea luata ca model de analiza, in trei grupe cuprinzatoare: fiziomorfe,
skeomorfe si sociale.

Elementele fiziomorfe cuprind sase grupe de ornamente: cosmomorfe,
geomorfe, fitomorfe, zoomorfe, avimorfe si antropomorfe. Ornamentele
cosmomorfe din ceramica de Horezu sunt soarele si steaua. Valoarea de simbol,
dar, mai ales, sensul magic s-au pierdut. Au ramas doar continutul si
semnificatiile ad-hoc. ,,Soarele inseamna viata si bucurie, de-aia il punem pe
taiere. Cand nu e frumos afard avem soarele in casd si ne luminam.”* Spirala
simpla, dubla, valul, meandrul si cercul sunt tot atatea reprezentari ale simbolului
solar, care, din punctul de vedere mai sus-amintit, au sugerat aranjarea circulara a
celorlalte motive care fac parte din aceeasi compozitie.

Ornamentele fitomorfe compun o grupa reprezentativa si sunt realizate intr-o
inepuizabila retea de reprezentdri decorative. De la frunze pana la copaci,
o intreagd lume vegetala isi gaseste locul pe obiectele de ceramica. Floarea, in
nenumadrate interpretari si variante, constituie adesea elementul central al taierului,
dupa cum frunzele, vrejii, bobocii de floare, spicul graului, porumbul, strugurele,
teaca de ardei, ,,fereguta™®?, frunza de stejar, ghinda Tsi disputd locuri secundare,
asezate fiind, in general, pe margini.

De un statut aparte se bucurd reprezentarea ,,pomului vietii”, imagine sensibil
diferita de la un creator la altul, astfel ca cel care cunoaste particularitatile stilistice

4L Al Tzigara-Samurcas, Izvoade de crestdturi ale taranului romdn, Atelierele grafice
Socec&Co, Bucuresti, 1928, p. 15.

42 Culegere de teren. Inf. Ioana Mischiu, niscutd in anul 1946, originea: Slitioara, jud. Valcea.
Culegator: Corina Mihaescu; Horezu, jud. Valcea, 2020.

“3 Feriga.
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ale decorului apartinand fiecarei familii de olari isi da usor seama in ce stil se
Tncadreaza respectivul motiv fitomorf. Dacid bradul, in forme simplificate, apare
constant pe strachini si pe marginea taierelor, pomul vietii este intotdeauna motiv
central pe taiere, adeseori unic sau avand alaturi alte elemente ,,subordonate”:
cocosi, iarba, flori.

Ornamentele zoomorfe si avimorfe se bucurda de reprezentari morfologico-
structurale si semantice variate. Foarte bine ilustrate sunt pestele si sarpele.

,In majoritatea cazurilor, simbolismul, desi rimane strict histologic, capati
un accent putin diferit: cum pestele este un aliment, iar Hristos, dupa Inviere, a
mancat peste (Luca, 24,42), el devine simbolul mesei euharistice, unde apare
adesea alaturi de paine”**. Conform olaritei Eufrosina Vicsoreanu, ,,pestele este
simbolul vietii, al fecunditatii si al intelepciunii™®.

Pestele apare mai mereu multiplicat, alcatuind o frizd pe marginea taierului
sau un model cu mai multe exemplare din aceeasi specie, desenat repetitiv sau
alternant pe Tntreg spatiul taierului. Pestele este scos din mediul acvatic si adus pe
fondul de pamant al vasului, unde ,trdieste” In armonie, aldturi de floare, cruce,
copac sau gandac, ca elemente ale alternantei decorului.

Sarpele, in schimb, apare o singurd data pe taier, fie ca motiv central, fie ca
o spirala ce ,,incinge” marginile taierelor de jur-imprejur, ,,ludnd in stapanire”
compozitia centrald, alcdtuitd din copac si pasari sau din casa pe care o ocroteste.
Prezenta sa este tributara credintelor conform cérora ,,fiecare casa are un sarpe al
ei; sd nu-1 omori, ca faci pacat™,

Emblema centrului de ceramica de la Horezu este cocosul. Cocosul vesteste
destramarea intunericului si masoara apotropaic timpul, el este un orologiu natural.
,»Cantecul cocosului simboliza trecerea momentului critic si anunta victoria
soarelui si a luminii asupra noptii si intunericului. El vestea nu numai orele noptii,
ci si curatirea spatiului nocturn de fortele ostile omului™*.

Realizat prin libera desenare cu cornul sau prin folosirea sablonului, cocosul
este redat cu toate partile lui anatomice. Diferenta ramane de ,atitudine” si de
viziunea cromatica: ,,unul mai tantos, altul mai mandru”, unul mai colorat, altul
mai Tnfoiat.

Adesea el ocupa spatiul central, adica fundul taierului si are rol principal in
sintaxa decorului. Alteori, apar, Tn acelasi loc, doi cocosi afrontati sau plasati de o
parte si de alta a unui copac. Cand sunt dispusi circular, pe marginile taierului,
olarii spun ca au facut ,,hora cocosilor”.

Redam cateva dintre declaratiile olarilor prin care, Tn mod unanim,
cocosului Ti este atribuita valoare identitara, constituindu-se, totodata, in criteriu

44 Jean Chevalier si Alain Gheerbrant, Dicsionar de simboluri (mituri, vise, obiceiuri, forme,
figuri, culori, numere), 3 vol., Bucuresti, 1994, p. 72-74.

4 Culegere de teren. Inf. Eufrosina Vicsoreanu, nascutd in anul 1935, originea: Horezu, jud.
Vélcea. Culegator: Corina Mihaescu; Horezu, jud. Valcea, 2011. Eufrosina Vicsoreanu a decedat in
anul 2013.

46 Culegere de teren. Inf. Maria Frigurd, niscutd in anul 1956, originea: Horezu, jud. Valcea.
Culegator: Corina Mihaescu; Horezu, jud. Valcea, 2011.

47 lon Ghinoiu, Varstele timpului, Editura Meridiane, Bucuresti, 1988, p. 76.
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de evaluare a profesionalismului local: ,,Nu exista nici un olar la noi care sa
nu facd cocosi pe taiere, pentru ca asta este semnul nostru specific de Horezu.
Au si cei de la Oboga cocos, da’ nu este ca al nostru. Cocosul nostru este mandru,
ager, ce mai, este cocos adevirat de Horezu”*; ,,Dintre toate modelele noastre
cocosul este cel mai insemnat™; ,Nu existd motiv mai important in ceramica
noastra decdt cocosul™?; ,.Cine nu stie sa facd cocosi, dla nu-i olar bun!”®;
,,Simbolul cel mai de pret al centrului nostru este cocosul, asa am mostenit”®?;
,»Vizitatorii stiu ca marca centrului nostru este cocosul; si targul de ceramica de
aici se numeste «Cocosul de Hurez». Cand vin la noi prima data, cauta taiere cu
cocosi”™,

Ornamentele antropomorfe nu apar des in ceramica de Horezu si sunt
reprezentate fie de imagini contopite om-soare, fie de ilustrari figurative de
antropomorfizare a soarelui, ca tema obisnuita in folclorul universal.

Ornamentele skeomorfe, acelea care reprezinta uneltele de care oamenii se
folosesc pentru a desfasura anumite activitati sau pentru a realiza, in parte sau in
intregime, anumite obiecte, sunt si ele putine la numar. Dintre reprezentarile
skeomorfe liber-desenate care apar in compozitiile pe care le-am numit narative,
putem aminti: plugul, toporul, furca de tors, fusul, fantana si cumpéna.

Ornamentele sociale sunt reprezentari ale diverselor aspecte din viata unei
comunitati. Ele prezinta asadar situatii reale, transpuse cu talent in compozitii
ornamentale originale: hora satului, lautarii, batista ginerelui, ce sugereaza obiceiul
ca viitoarea sotie sa-i daruiascd ginerelui o batista cusutd de ea, la arat, ouale de
Pasti, casa cu acareturile si oamenii ei.

Tn cadrul ornamentelor simbolice, putem distinge reprezentiri decorative
mitologice, folclorice si religioase. Intalnim imaginea crucii, ca simbol al credintei
si al protejarii tainelor sfinte. Pestele este adesea asociat crucii, care apare si in alte
contexte ce nu tin de domeniul ornamentelor simbolice, completand sintaxa
ornamentala.

Cu grupa ornamentelor emblematice sau heraldice incheiem clasificarea
semantica a ornamentelor. Singurul simbol heraldic este ,,coroana domneasca”,
care consta dintr-0 compozitie complexa, mixta, ca reprezentare geometrica
si liber desenatd, cu elemente care amintesc unele motive din pictura brancove-
neasca.

48 Culegere de teren. Inf. Constantin Mischiu, niscut in anul 1969, originea: Horezu, jud.
Valcea. Culegator: Corina Mihaescu; Horezu, jud. Valcea, 2023.

49 Culegere de teren. Inf. Elisabeta Bascu, nascutd in anul 1938, originea: Horezu, jud. Valcea.
Culegator: Corina Mihaescu; Horezu, jud. Valcea, 2011.

%0 Culegere de teren. Inf. Gheorghe Torga, ndscut in anul 1944, originea: Horezu, jud. Valcea.
Culegator: Corina Mihéescu; Horezu, jud. Valcea, 2011. Gheorghe lorga a decedat n anul 2023.

51 Culegere de teren. Inf. Gheorghe Tambrea, ndscut in anul 1967, originea: Horezu, jud.
Vélcea. Culegator: Corina Mihaescu; Horezu, jud. Valcea, 2013.

52 Culegere de teren. Inf. Sorin Giubega, nascut in anul 1960, originea: Horezu, jud. Valcea,
detindtor al titlului de Tezaur uman viu. Culegator: Corina Mihaescu; Horezu, jud. Vélcea, 2023.

53 Culegere de teren. Inf. Maria lorga, ndscutd Tn anul 1949, originea: Horezu, jud. Valcea.
Culegator: Corina Mihaescu; Horezu, jud. Valcea, 2020.
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Nu se poate vorbi in ceramica de astazi de la Horezu de reguli stricte de
supunere la canoanele estetice ale artei populare. Fiecare mester are un mod
individual de a marca simetria, alternanta, ritmul si dinamica. Registrele decorative
sunt dispuse pe diferite planuri care reliefeazd fie imbinarea motivelor in
compozitii, fie inclinatia diferitelor parti ale obiectului, marcata prin trasarea cu
finete a unor cercuri paralele.

Taierele horezene sunt, iIn mic, asemanatoare cu operele literare. Ele au o
structurd care include tema, compozitia, subiectul si personajele. Ca mod de
expunere, olarii folosesc, in faurirea decoratiei, descrierea, naragiunea si dialogul.
Acrareori, intdlnim monologul, ca exprimare a sensurilor unui singur motiv.

CERAMICA DE HOREZU TN PATRIMONIUL UNESCO

Patrimoniul cultural imaterial definit ca totalitatea practicilor, reprezentarilor,
expresiilor, cunostintelor, abilitatilor — Tmpreund cu instrumentele, obiectele,
artefactele si spatiile culturale asociate acestora — pe care comunitatile, grupurile
sau, dupa caz, indivizii le recunosc ca parte integranta a patrimoniului lor cultural,
reprezintd mostenirea vie, comoara genuind a unui neam. Aceastd valoare
inestimabila face obiectul protectiei Conventiei UNESCO pentru salvgardarea
patrimoniului cultural imaterial, pe care Romaénia a adoptat-o n anul 2005.

UNESCO a considerat important ca fiecare stat sa-si identifice valorile
reprezentative ale culturii imateriale si sd le propund pentru recunoastere si
salvgardare pe plan universal.

b

Foto 7. La Horezu.
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In anul 2012 ,,Ceramica de Horezu si tehnicile asociate producerii acesteia” a
fost introdusa ca element in Lista Reprezentativa a patrimoniului cultural imaterial
al umanitatii UNESCO. Meritele apartin atdt mesterilor olari care conserva si
perpetueaza mestesugul genuin din aceasta vatrd ancestrald, cat si cercetatorilor
stiintifici care si-au dedicat ani intregi campaniilor de cercetare in aceastd zona,
realizénd frecvente radiografii ale fenomenului, studii si volume dedicate acestuia.
Stadiul actual al mestesugului olaritului horezean este subiectul unor monitorizari
multianuale, care analizeaza tehnicile traditionale de lucru Tn prezent si isi propun
identificarea pericolelor care amenintd continuitatea transmiterii si performarii
mestesugului in interiorul comunitatii. Nu mai putin importante sunt manifestarile
stiintifice si demersurile expozitionale organizate de organismele culturale de nivel
national, judetean sau local, care sunt decodate drept impulsuri determinante pentru
perpetuarea acestui mestesug ridicat la rang de arta.

Aceasta ceramica este unica la noi in tara, avand particularitati specifice, care
o diferentiaza de ceramica produsa in alte centre de oldrie din Oltenia si din alte
zone cu olarie traditionald. Stiinta aparte de lucru a ceramicii horezene, produsa
manual, pe roata, se reflectd in stilul singular la nivel national, chiar daca fiecare
olar are maniera sa proprie de a modela lutul. Personalitatea acestei ceramici s-a
impus de-a lungul timpului prin conservarea si perpetuarea in interiorul comunitatii
a elementelor traditionale, a vechilor forme si motive, dar si a practicilor si
tehnicilor specifice, adaptate contextului local, pornind de la compozitia chimica a
gogolotului de lut, pand la decorul arhaic jiravit care consacra creatiile acestui
mestesug, imprumutandu-le o aura cu totul si cu totul speciala.

Am demonstrat, Inca o data, forului international viabilitatea acestui element
inclus 1n Lista Reprezentativa UNESCO, urmarind respectarea unor criterii stricte,
menite sd sustind si sa potenteze realitatea existentd in teren. Astfel, functiile
sociale si culturale ale elementului reprezinta un aspect important, intrucat combina
atat structura internd a acestuia in cadrul comunitatii creatoare, cat si rolurile
detinute de anumite categorii de persoane, inclusiv practicanti, in salvgardarea
elementului. Fiecare schimbare relevantd in peisajul cultural horezean este
evaluatd, plecand de la momentul-cheie al introducerii in listd, si analizata pentru o
intelegere superioara a mutatiilor care se pot produce.

Evaluarea se centreazd pe nivelul de viabilitate actual al elementului,
pentru ca numai asa pot fi identificate pericolele care ameninta performarea si
transmiterea nemijlocita a acestuia, conturand o imagine clara asupra frecventei
practicarii mestesugului si extinderii lui in comunitate, asupra profilului socio-
demografic al practicantilor si al consumatorilor produselor, dar si asupra
gradului de sustenabilitate oferit de acest mestesug, aspect important in perioada
contemporana pentru o comunitate de oameni care si-au dus traiul, si-au construit
case si si-au crescut copiii si nepotii ,,din oale”.

Prin Tnscrierea unui element de patrimoniu cultural imaterial Tn Lista
Reprezentativi a UNESCO se urmareste, intrinsec, cresterea vizibilitatii
patrimoniului cultural imaterial Tn general, constientizarea importantei acestui
ansamblu de realizari culturale ale umanitatii la nivel local. Tnscrierea este un
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catalizator al cresterii respectului pentru creativitatea umand, pentru
diversitatea culturald la nivel de individ, grup alcatuit din indivizi cu aceleasi
preocupari, comunitate. Pentru consolidarea existentei si viabilitatii unui
element, toate aceste unitdti sociale trebuie sd@ conlucreze, sa se implice in
adoptarea unor masuri benefice scopului comun, aldturi de specialistii
institutiilor competente in managementul si salvgardarea elementului si de
entitati implicate Tn proces — organizatii non-guvernamentale cu activitate
relevanta in aceasta directie.

Raportul prezentat catre UNESCO, chiar daca intocmit de specialisti
indrituiti, girati de ministerul de profil din tara noastra, trebuie sa se bazeze,
in viziunea organismului international, si pe o participare activa a actantilor
propriu-zisi — comunitatea detinatoare si transmitatoare a savoir-faire-ului, dar si a
ONG-urilor din domeniul mestesugurilor traditionale, asa cum subliniam mai sus.
Numai printr-o colaborare, stransa, fructuoasa a tuturor acestor factori sansele
procesului de salvgardare a elementului pot creste, aportul multiplu creand
premisele supravietuirii cat mai indelungate si mai genuine ale acestei olarii unice
n lume.

Statusul elementului vizat de raport este analizat pe mai multe paliere:
funcriile sociale si culturale (socialda si identitara, de solidarizare comunitara,
culturala, de patrimonializare, economica); viabilitatea (inregistrarea cresterilor
valorice Tn transmiterea si practicarea mestesugului, constientizarea importantei
acestuia); riscurile la care este supus elementul (concurenta neloiala a
comerciantilor care desfac marfuri contrafacute, mai ieftine, care sunt cumparate
de clienti neavizati si masuri legale luate in acest sens); contributia la scopurile
generale ale Listei Reprezentative UNESCO (programe de cercetare a
fenomenului, organizarea de ateliere practice, schimburi culturale internationale
s.a.); eforturi de promovare si consolidare a elementului (cercetari de teren,
grupuri de lucru poli-institutionale, seminarii sub auspiciile UNESCO,
manifestari stiintifice nationale si internationale, targuri de ceramica la Horezu si
n alte orase, organizate de institutii de prestigiu, expozitii tematice de amploare);
participarea comunitatii (prin implicarea activa in toate aceste activitati, prin
propunerea de acordare a Titlului de Tezaur uman viu, prin organizarea de
cursuri practice etc.).

In contextul activitatilor de monitorizare a salvgardarii elementului, de o
deosebita complexitate, de la cercetéri aplicate, finalizate prin redactarea de studii,
comunicari si volume stiintifice, pana la toate celelalte demersuri legate de
aspectele practice, sunt implicate mai multe institutii de stat, dar si ONG-uri, de
nivel national si local: Ministerul Culturii — Directia Patrimoniu Cultural, prin
Comisia Nationala de Salvgardare a Patrimoniului Cultural Imaterial, Institutul
National al Patrimoniului, prin Directia Patrimoniu Imaterial si Cultura
Traditionald, Institutul de Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu” al Academiei
Roméne, Centrul Judetean pentru Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale
Valcea, Primaria Orasului Horezu, Asociatia Mesterilor Populari ,,Cocosul de
Hurez”, Complexul National Muzeal ,,ASTRA” din Sibiu, Muzeul Olteniei din
Craiova.
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PARTICIPAREA COMUNITATILOR
LA SALVGARDAREA PATRIMONIULUI
CULTURAL IMATERIAL. EXIGENTELE UNESCO
SI REALITATILE NATIONALE

ANDREI PROHIN

The Participation of Communities in the Safeguarding of the Intangible
Cultural Heritage. The UNESCO Requirements and the National Realities

Within the Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage,
civil society has a foremost importance. According to the convention, “communities,
groups, and individuals” should play a crucial role in every activity that concerns the
intangible cultural heritage: inventorying, transmission, education, planning, and
implementing safeguarding strategies, awareness raising, and submission of nomination
files for inscriptions on the UNESCO lists or registers. It is considered that without the
participation of heritage-bearer communities, any safeguarding project will fail.
UNESCO encourages thus the dialogue between state authorities and society, the active
involvement of citizens in the protection of the cultural heritage that represents them, as
well as the pluralism of opinions. The evaluation process of the nomination files
submitted for the UNESCO Representative List and of the periodic reports, concerning
the implementation of the Convention, is a real test for the viability of the participatory
democracy in each country, of the level of development of the civil society. In our
article, we intend to analyze the provisions of the basic texts of the Convention,
regarding community participation. Afterwards, we shall summarize several opinions of
researchers concerning the level of implementation of these provisions. Finally, we
shall bring some examples of participation of communities, groups, and individuals
from the Republic of Moldova in the safeguarding of certain values of the traditional
culture.

Keywords: intangible cultural heritage, UNESCO, 2003 Convention,
communities, safeguarding, Republic of Moldova.

Cuvinte-cheie: patrimoniu cultural imaterial, UNESCO, Conventia 2003,
comunitati, salvgardare, Republica Moldova.

PREAMBUL

Autorii Conventiei UNESCO pentru salvgardarea patrimoniului cultural
imaterial adoptata in 2003 (in continuare, Conventia 2003), acorda un rol central
societatii civile, in pastrarea si gestionarea acestui patrimoniu. Conform
specialistilor care au elaborat Convensia 2003 si alte documente conexe,
,comunitatile, grupurile si indivizii” trebuie sa fie implicate, cat mai mult posibil,
n toate actiunile vizand patrimoniul imaterial: inventariere, transmitere, mentinere
a viabilitatii, revitalizare, elaborarea si implementarea strategiilor de salvgardare,

Anuar IEF, serie noua, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 95-104
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promovarea in mass-media, Tnaintarea dosarelor pentru inscriere in Lista
reprezentativa a patrimoniului cultural imaterial al wumanitafii sau Lista
patrimoniului cultural imaterial care necesita salvgardare in regim de urgenya.
ntr-una dintre versiunile fisei de candidatura pentru Lista reprezentativd..., erau
solicitate informatii despre ,,masurile de salvgardare propuse” (3.b.), in particular
despre cum au participat la planificarea lor si cum vor contribui la implementarea
lor ,,comunitatile, grupurile si indivizii” (3.b.iii)*. Noul formular de candidatura
(intrat Tn vigoare la 16 ianuarie 2024) e mai concis, dar si in el se insista asupra
participarii comunitatilor. La rubrica ,,masurile de salvgardare care sunt aplicate
pentru a proteja si promova elementul” propus, se precizeaza ca raspunsul trebuie
sa fie insotit de informatii despre ,rolul comunitatilor Tn planificarea si
implementarea masurilor descrise” (Criteriul R3)2 In opinia noastra, intrebarea
mentionata e una dintre cele mai dificile din fisa de candidatura si necesitd o
atentie deosebita. De reguld, formularul de candidatura e completat de specialisti
in etnologie. Daca la celelalte rubrici expertii prezinta continutul si valentele
sociale ale unei anumite practici culturale, cunoscandu-le amanuntit, in cazul
»~masurilor de salvgardare”, acestia trebuie sa abordeze un subiect de altd natura,
care vizeaza gestionarea patrimoniului cultural. Argumentele expuse la Criteriul
R3 se refera, de fapt, la contributia diferitilor actori sociali (autoritati publice,
institutii stiintifice si de invatamant, muzee, centre culturale etc.) la protejarea
unui element de patrimoniu. Actantii respectivi procedeaza deseori conform unei
logici proprii, reiesind din propriile interese si din resursele disponibile, iar
rezultatele, in acest caz, nu coincid neaparat cu viziunea expertilor care
completeaza formularul.

Mai multi cercetatori remarca faptul ca prevederile Conventiei 2003 au
adus, astfel, o schimbare de perspectiva in etnologie si in studiile de patrimoniu.
Vom cita, doar, doud aprecieri in acest sens. Analizand implicatiile pe care le
presupune substituirea abuziva a termenului folclor cu cel de patrimoniu
cultural imaterial, antropologul Kristin Kuutma (Universitatea din Tartu,
Estonia) conchide: ,,conceptul de patrimoniu e un instrument de rezonanta si
implicat politic, care a iesit din mediul academic pentru a deveni vizibil in fata
publicului larg, devenind un instrument de arbitraj politic si inginerie sociala”.
Michel Kneubthler (Lyon, Franta), expert in politici culturale, scrie ca notiunea
de patrimoniu cultural imaterial reflecta cateva schimbari importante in
conceptiile contemporane despre patrimoniul cultural, anume ,participarea
societatii civile Tn identificarea si protejarea lui, diminuarea criteriului estetic

! Formularul respectiv a fost utilizat, bundoard, pentru dosarul ,,Arta cimdsii cu altiti —
element de identitate culturald in Roménia si Republica Moldova”. https://ich.unesco.org/en/RL/the-
art-of-the-traditional-blouse-with-embroidery-on-the-shoulder-alti-an-element-of-cultural-identity-in-
romania-and-the-republic-of-moldova-01861, accesat n 24 iunie, 2024. Aici si In alte citate, pentru
care nu am identificat traduceri roméanesti publicate, am redactat propria traducere in roména.

2 Representative List. ICH-02 — Form. Representative list of the intangible cultural heritage of
humanity, p. 3; https://ich.unesco.org/en/forms, adresa accesata pe data de 24 iunie, 2024.

3 K. Kuutma, ,,From Folklore to Intangible Heritage”, in W. Logan, M. N. Craith, U. Kockel
(eds.), A Companion to Heritage Studies, Wiley Blackwell, 2016, p. 52.
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in locul unei abordari mai mult sociale, [...] plasarea elementelor de patrimoniu
in contextul dezvoltarii economice™.

Comitetul de Evaluare a dosarelor UNESCO acordd o atentie deosebitd
marturiilor referitoare la participarea societatii civile in salvgardarea elementului
propus. Lipsa de implicare a comunitdtilor sau implicarea lor insuficienta a
constituit motivul oficial al respingerii unor dosare, la sesiunile Comitetului
Interguvernamental UNESCO. Acest fapt ne-a motivat sa alegem prezentul subiect.
Tn articolul de fata, intentionim si evidentiem céteva criterii care trebuie respectate
Tn perspectiva unor viitoare dosare Thaintate la UNESCO, pentru a fi inscrise n
patrimoniul umanitatii.

EXIGENTELE UNESCO

Pentru inceput, vom trece in revistd principalele documente UNESCO
referitoare la implicarea comunitatilor Tn salvgardarea patrimoniului imaterial.
Potrivit Convenriei 2003, fiecare stat care a ratificat-o are obligatia ,,sa identifice si
sd defineasca diferitele elemente ale patrimoniului cultural imaterial existent pe
teritoriul sau, cu participarea comunitatilor, grupurilor si organizatiilor
neguvernamentale cunoscute” (art. 11b)°. Fiecare stat urmeazd sa realizeze
programe educationale si de instruire ,,in interiorul comunitatilor [s.n.A.P.] si
grupurilor interesate” (art. 14(2)%. Un articol din Convensie e dedicat doar
comunitatilor: ,,in cadrul actiunilor de salvgardare a patrimoniului cultural
imaterial, fiecare stat parte se va stradui sa asigure o cit mai largd participare
posibila a comunitatilor, grupurilor si, acolo unde este cazul, a indivizilor care
creeaza, intretin si transmit acest patrimoniu si sa ii implice activ [s.n.A.P.] in
gestionarea acestor activitati” (art. 15)’.

Ideile citate mai sus sunt reluate mai detaliat Tn Directivele Operationale care
nsotesc Conventia. in cea mai recenta redactie a Directivelor (2022), se precizeazi
ca statele-parti sunt Incurajate sa creeze ,,un organ consultativ sau un mecanism de
coordonare, pentru a facilita participarea comunitatilor, grupurilor si, acolo unde
este cazul, a indivizilor, precum si a expertilor, centrelor de expertizd si a
institutelor de cercetare” in diferite activitati privind patrimoniul imaterial
(art. 80)8. Indirect, autorii recunosc faptul cd e nevoie de un ,,ajutor organizatoric”
pentru comunitati. In aceeasi succesiune de idei, statele vor sprijini crearea
,,asociatiilor comunitare” (art. 105(e)° si vor instrui comunitatile Tn administrarea

4 M. Kneubtihler, «Patrimoine culturel immatériel», in P. Béghain, M. KneubUhler, Dictionnaire
historique du patrimoine, Lyon, Fage éditions, 2021, p. 672.

5 Basic Texts of the 2003 Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage.
2022 edition, UNESCO, 2022, p. 10. Aici si in continuare, citam traducerea Conventiei in limba
romana, publicata pe Portalul Legislativ al Guvernului Romaniei: https://legislatie.just.ro/Public/
DetaliiDocumentAfis/67741, acesat pe 24 iunie, 2024. Sublinierile ne apartin.

6 lbidem, p. 11.

7 lbidem, p. 12.

8 lbidem, p. 56.

% lbidem, p. 63.
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micilor afaceri care vizeaza patrimoniul cultural imaterial (art. 107(m)%.
Generalizand, autorii afirma ca ,centrele comunitare si asociatiile, create si
administrate de comunitdti, pot avea un rol vital n transmiterea patrimoniului
cultural imaterial si in informarea publicului larg despre importanta lui pentru acele
comunitati” (art. 108). De aici putem deduce cd, in viziunea UNESCO,
comunitdtile pot participa mai eficient in procesul de salvgardare daca vor constitui
entitati cu personalitate juridica (asociatii, centre, ONG-uri).

Notiunile: comunitati, grupuri si indivizi nu au fost definite Tn Convenria
2003. Pentru a completa aceastd lacuna, in 2006, la Tokyo s-a organizat, sub
egida UNESCO, Reuniunea Expertilor consacrata Implicarii Comunitatgilor in
Salvgardarea Patrimoniului Cultural Imaterial. In recomandarea adoptati la
Tokyo, notiunea de comunitati e definita drept ,,0 retea (network) de oameni a caror
identitate sau conexiune porneste de la o relatie istoricd comuna care isi trage
radacinile din practicarea si transmiterea sau obligatia fata de propriul patrimoniu
cultural imaterial”*!. Pentru grupuri si indivizi, expertii au formulat doud definitii
identice: ,,persoanele care, datoritd competentelor, experientei si cunostintelor,
indeplinesc roluri specifice in practicarea, (re)crearea si/sau transmiterea propriului
patrimoniul cultural imaterial, de exemplu, ca purtatori, practicanti sau ucenici”*2,

O definitie mult mai cuprinzatoare a comunitatii aflam in Convenyia privind
valoarea patrimoniului cultural pentru societate (supranumita Conventia Faro),
adoptata de Consiliul Europei in 2005. Autorii definitiei introduc sintagma
comunitate patrimoniald si o explica astfel: ,,oameni care pretuiesc anumite aspecte
ale patrimoniului cultural, pe care doresc s le sustina prin actiuni publice si sa le
transmitd viitoarelor generatii” (art. 2(b)™®. E o formulare generald, in care se pot
regasi diferite categorii de persoane (practicanti, cercetatori, muzeografi, operatori
culturali, publicul interesat), forméand astfel o comunitate eterogena.

in formularul anterior de candidaturd pentru Lista reprezentativd, UNESCO
sugera statelor sa recurgd la ,,masuri creative (Creative measures)” pentru a asigura
o participare cat mai larga a comunitatilor la fiecare etapa de pregatire a dosarului
de candidaturd (cap. 4.a)'*. Din recomandarea respectivd, retinem sugestia
dificultatii de angrenare a comunitatii in salvgardare, precum si a implicarii statului
in impulsionarea acestui proces. Tn noua redactie a formularului e adiugati o
intrebare de altd natura: ,,considerd comunitatile vizate ca elementul contribuie la
securitate alimentard, asistenta de sanatate, educatie de calitate, egalitate de gen,
dezvoltare economicad inclusiva, sustenabilitate de mediu inclusiv schimbari
climatice, pace si coeziune sociala, altele?” (cap. 2)*°. Pe langa marcarea citorva

10 |dem, p. 65.

11 Expert Meeting on Community Involvement in Safeguarding Intangible Cultural Heritage:
Towards the Implementation of the 2003 Convention. 13-15 March 2006, Tokyo, Japan. Report,
p. 12, https://ich.unesco.org/doc/src/00034-EN.pdf, accesat pe 27 iunie, 2024.

2 |dem, p. 13.

13 Council of Europe Framework Convention on the Value of Cultural Heritage for Society,
https://rm.coe.int/1680083746, accesat pe 27 iunie, 2024.

14 \/ezi mai sus, nota 1.

15 \/ezi mai sus, nota 2.
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dintre criteriile mentionate, se cer explicatii si materiale audiovizuale ce redau
,»vocea comunitatilor”, drept proba a celor enuntate.

Importanta comunitatilor este reiterata si Tn textul Principii etice de
salvgardare a patrimoniului cultural imaterial (adoptate Tn 2016). In particular,
autorii Principiilor etice mentioneaza obligatia comunitatilor de a estima impactul
(de scurta sau lunga duratd) al oricarei actiuni ce poate afecta viabilitatea
patrimoniului imaterial sau comunitatea practicanta (art. 9—-10)%°.

Numeroase referinte la comunitati sunt incluse in Cadrul general de
rezultate (“Overall results framework”) — o grila de evaluare, la nivel de stat,
a sistemului de salvgardare a patrimoniului cultural imaterial. Grila respectiva a
stat la baza celei mai recente versiuni (2021) a raportului periodic privind
implementarea Convenyiei 2003, pe care statele semnatare au obligatia sa-I
prezinte la UNESCO o data la sase ani. Cadrul general de rezultate cuprinde opt
arii tematice, fiecare fiind insotitd de mai multe criterii de evaluare. Implicarea
comunitatilor e monitorizata in fiecare dintre ariile respective. Astfel, in capitolul
,Capacitati institutionale si umane” suntem fintrebati daca existd programe
de formare (training programmes) in domeniul salvgardarii patrimoniului
imaterial, programe realizate de comunitati si destinate comunitatilor (3.1)%.
Compartimentul ,, Transmitere si educatie” se refera la maniera si ponderea prin
care ,practicantii si purtatorii sunt antrenati, Intr-o manierd inclusiva, in
elaborarea si dezvoltarea programelor educationale care vizeaza patrimoniul
cultural imaterial” (4.1)®. Un alt criteriu de evaluare referitor la ,,Inventariere si
cercetare” are drept obiectiv gradul Tn care ,practicantii si purtatorii de
patrimoniu imaterial participa in administrarea, implementarea si diseminarea
rezultatelor cercetarilor” (9.3)%. Din aria tematica ,,Politici, masuri legale si
administrative” citdm participarea comunitatilor Tn elaborarea politicilor culturale
si altor masuri care cuprind patrimoniul imaterial si salvgardarea lui (11.4).
Se acorda atentie, de asemenea, punerii in valoare a patrimoniului imaterial, de
catre comunitati, pentru a obtine bunistare, respect reciproc, a solutiona
conflictele si a asigura pacea (15.1, 15.2)%. Participarea comunitatilor ocupa un
loc central si in capitolul ,,Sensibilizare (Awareness raising)” in care suntem
intrebati daca participd comunitatile (17.1), daca asemenea actiuni se intreprind
cu acordul lor (17.2), daca le sunt protejate interesele (17.3), daca recurg ele la
tehnologiile informationale pentru sensibilizare (17.5)%. Tn sférsit, e monitorizati
implicarea comunitatilor Tn cooperarea internationala (25.2)%.

Avem temeiul sa concluzionam ca, dupa adoptarea Conventiei 2003,
UNESCO a manifestat o preocupare constantd pentru asigurarea implicarii
comunitatilor Tn toate aspectele procesului de salvgardare a patrimoniului imaterial.

16 Basic Texts..., p. 144.
7 Ibidem, p. 160.
18 |hidem, p. 161.
19 Ibidem, p. 162.
20 |bidem, p. 165.
2 |bidem, p. 166.
22 |bidem, p. 169.
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Au fost adoptate cateva acte normative, in care implicarea acestora, in diferite sfere
de activitate, e descrisd amanuntit. Cea mai complexa viziune asupra participarii
comunitare se contine in Cadrul general de rezultate. Documentul respectiv ne
ofera o serie de criterii de evaluare, ce pot fi intelese si Tn calitate de obiective spre
care ar trebui sa tinda fiecare stat care a ratificat Conventia 2003. Numarul mare al
criteriilor mentionate, dezideratul participarii comunitatilor in atdt de multe
activitati si atat de diferite, ne face sa ne intrebam: in ce masuri se realizeazi in
practica si daca sunt realizabile integral exigentele respective?

VIZIUNILE CERCETATORILOR

Cerintele UNESCO referitoare la implicarea comunitatilor in salvgardare,
precum si realizarea lor practica in diferite state, formeaza obiectul mai multor
studii. Tn continuare, vom rezuma concluziile citorva cercetitori care au abordat
subiectul mentionat. Filomena Sousa (Portugalia), Tn colaborare cu Vera Refolio,
semneazad un volum de sinteza consacrat participarii comunitatilor n salvgardarea
patrimoniului cultural imaterial®®. Autoarele scriu cd importanta acordatd
comunitatilor, in cadrul Convenyiei 2003, rezulta din caracterul viu al patrimoniului
imaterial, care existd doar daca e trdit, daca e transpus in viatd. Sintagma
comunitati, grupuri si indivizi nu a fost definita clar in Conventie din cauza
complexitatii sale. Comunitatile sunt structuri eterogene, reflecta diverse interese si
pot avea diferite forme de organizare?*. Nu gasim in Conventie nici definitia
notiunii de participare. Din experienta mai multor state, reiese ca participarea
comunitatilor se realizeaza prin consultare, consiliere, dezbateri, interventii etc.,
vizdnd planificarea si implementarea masurilor de salvgardare. Cercetatoarele
portugheze conchid ca participarea plenara a comunitatilor este impiedicata de
numerosi factori, precum: centralizarea ,.excesivd” a administratiei de stat;
diversele interpretari ale conceptelor; informarea precara a comunitatilor;
experienta insuficientd de a alcatui echipe formate din diferiti actori sociali; lipsa
de metode si experti in a asigura participarea comunitatilor®.

Aspecte importante ale implicarii comunitatilor sunt analizate Tntr-un amplu
comentariu colectiv la Conventia 2003%. Profesorul belgian Marc Jacobs
(Universitatea din Antwerpen si Universitatea Vrije din Bruxelles) subliniaza ca
insistenta UNESCO asupra implicarii comunitatilor reflectd un trend actual la
inceputul secolului XXI. Este vorba de experienta consultarii si implicarii
diferitor actori sociali (stakeholders) pentru a solutiona probleme de interes
comun. Facand un bilant, dupa zece ani de la adoptarea Convenyiei 2003, autorul

23 F, Sousa (collaboration Vera Refélio), The Participation in the Safeguarding of the Intangible
Cultural Heritage. The role of Communities, Groups and Individuals, Alenquer, Memoria Imaterial
CRL, 2018.

24 |bidem, p. 8.

%5 |bidem, p. 53.

% The 2003 UNESCO Intangible Heritage Convention. A Commentary. Edited by J. Blake,
L. Lixinski, New York, Oxford University Press, 2020.
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conchide cd dezideratul antrendrii comunitatilor in procesul de salvgardare
ramane cel mai slab punct al implementarii Convenyiei. Cauzele sunt multiple:
cadrul legislativ si de politici este insuficient pentru a favoriza participarea
comunitatilor; capacitatile slabe ale comunitatilor de a se autoorganiza, de a
planifica si implementa masuri de salvgardare; mecanismele inadecvate de
consultare si participare a comunititilor?’. Examinand acceptiunile notiunii de
comunitate, in lucrdrile de specialitate, profesorul ne indeamna tacit sa adoptam o
viziune cat mai cuprinzatoare. El insusi apreciazd definitia comunitatii
patrimoniale din Conventia Faro, citata mai sus, care admite o diversitate de
actori sociali. Dintr-o comunitate patrimoniald, considera Marc Jacobs, merita sa
faca parte diverse organizatii, precum muzeele, arhivele, institutiile de cercetare,
centrele culturale, cluburile?.

in altd ordine de idei, avocatul si cercetatorul italian Gabriele D’Amico
Soggetti apreciaza ca articolul 15 (dedicat comunitatilor) din Conventia 2003 e
punctul culminant al viziunii contemporane asupra patrimoniului cultural. Prin
acest articol, s-a produs o adevarata revolutie in dreptul international al
patrimoniului imaterial, accentul fiind deplasat de la specialisti spre purtatori si
practicieni?®. Din examinarea rapoartelor statelor semnatare ale Convenriei, rezulti
cd gradul de participare al comunitatilor difera in functie de state: uneori,
participarea e reald, alteori, are un caracter mai curand formal, procesul de
salvgardare fiind dirijat de specialisti®*®. Autorul incheie prin a ne atentiona ca
,niciun element de patrimoniu nu are o singurd comunitate relevanta%. Tn jurul
fiecarui element de patrimoniu putem identifica mai multe grupuri (purtitori de
traditie, proprietari de bunuri in regiune, cercetatori), fiecare dintre ei urmarind
propriile interese. Gabriele D’Amico Soggetti e adeptul unei perspective pluraliste
asupra comunitatii, ea fiind alcatuitd din mai multe grupuri. O remarca neasteptata
a sa este cd Intreaga omenire poate fi privita drept o comunitate unicd. Ceea ce o
uneste, dincolo de coplesitoarea diversitate globald, e recunoasterea valorii
drepturilor omului si apartenenta la Organizatia Natiunilor Unite®.. Analogia e
menitd a explica modul Tn care pot ajunge la consens actori sociali foarte diferiti
intre ei, formand o comunitate reunitd in jurul unuia sau a mai multor elemente de
patrimoniu cultural imaterial.

Dintr-o alta optica, cercetatoarea Irina Balotescu (Bucuresti) avertizeaza
asupra riscurilor pe care le comportd, pentru patrimoniul imaterial, implicarea
unui numar prea mare de persoane si organizatii fara pregatire de specialitate:
»Diversitatea si numarul actantilor care se ocupa si preocupi cu bundvointd sau
din diverse alte ratiuni de acest tip de patrimoniu, fac adesea ca, dincolo de
opinia specialistilor, s nu mai existe o identificare adecvata a elementului

27 M. Jacobs, CGls, not Just the Community, in idem, p. 284.

28 |dem, p. 287.

2 G. D’Amico Soggetti, Participation and Democracy”, in ,,The 2003 UNESCO Intangible
Heritage Convention. A Commentary”, p. 290.

30 Ibidem, p. 296.

31 Ibidem, p. 304.

32 |bidem, p. 305.
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patrimonial”®. De asemenea, autoarea evidentiazi numarul in continud crestere si
profilul comunitatilor contemporane, care pot deveni obiect al viitoarelor studii
folclorice: comunitatile de la ,,bloc”, locuitorii ,,caselor vechi” din orasele mari,
,,comunititile recent constituite in cartierele rezidentiale”* etc.

Tn concluzie, autorii mentionati recunosc importanta comunitatilor umane
pentru salvgardarea elementelor de patrimoniu imaterial. Privind critic transpunerea
in practica a articolului 15 din Convenyia 2003, cercetatorii semnaleazi o serie de
impedimente care obstructioneaza implicarea comunitatilor in procesele de
salvgardare. Unul dintre acestea este autoritatea institutiilor statului, detinatoare ale
puterii de decizie, pe care nu doresc sa o imparta cu actorii locali. Tntelesul notiunii
de comunitate nu e intotdeauna evident, cum poate pirea la prima vedere. O
comunitate patrimoniald nu e neaparat o formatiune unitari. In interiorul ei,
e firesc sa se profileze diverse puncte de vedere si interese referitoare la acelasi
element de patrimoniu.

TIPURI DE COMUNITATI PATRIMONIALE TN REPUBLICA MOLDOVA

Trecand de la consideratiile de ordin teoretic, vom incerca, in continuare, sa
reliefam cateva forme de organizare a comunitatilor patrimoniale din Republica
Moldova, precum si contributia lor la salvgardarea patrimoniului imaterial. Prima
modalitate de salvgardare, intr-o comunitate locala, este mentinerea viabilitatii
unei practici culturale prin propriul mod de viata si activitate profesionala. Este o
transmitere fireasca a traditiilor. Ne referim la localitatile in care e pastrata
traditia colindatului, unde se confectioneaza martisoare, la familiile care continua
sa teasd covoare, la oamenii care imbraca costum popular la sarbatori si marile
evenimente ale vietii. Motivatiile lor pentru a mentine o traditie sunt multiple:
din ratiuni afective — de pastrare a memoriei sociale, economice — de continuitate
a unor deprinderi legate de mediul natural si social, patriotice — de traire a unor
sentimente de apartenentd la colectivitatile umane care definesc identitatea
oamenilor. Tn acelasi timp, pastritorii de traditie se racordeazi mereu la
preocuparile, starea de spirit a localitatii in care trdiesc. Un stimul important in
constientizarea importantei si valorii, implicit a responsabilitatii (si prestigiului)
de a pastra viabila o traditie, 1l constituie participarea purtétorilor ei la elaborarea
dosarelor pentru Lista reprezentativi UNESCO. in toate dosarele pregitite pana
in prezent, purtdtorii au cooperat prin oferirca de informatii documentare,
demonstratii practice, semnarea acordurilor de nominalizare a elementelor.
Punctul forte al acestei forme de participare e caracterul sau individual, neimpus,
care implica libertate de decizie, pastreazd autenticitatea relatiei dintre
participanti si patrimoniu. Dezavantajul ei ar fi lipsa unei strategii de salvgardare
colective, complexe si de durata.

33 Irina Balotescu, Patrimoniul cultural imaterial Tn context intern si internagional. Dinamica
unui concept, lasi, Editura Universitatii ,,A.I. Cuza”, 2018, p. 56.
34 Idem, p. 60.
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create din initiativa privata, centrate pe unul sau cateva elemente de patrimoniu
cultural imaterial. Avem in vedere entitati precum Centrul de Mestesuguri Arta
Rustica din Clisova Noud, raionul Orhei, fondat de mesterul popular Ecaterina
Popescu. Centrul s-a specializat in tesutul scoartelor traditionale, a unor piese de
port popular, precum si a produselor moderne inspirate din ornamentica
traditionald (trdistute, portmonee, huse pentru scaune)®. O organizatie similard e
Casa Portului Popular Casa Cristea, condus de mestesugarul Maria Cristea. Aici se
confectioneazd doar costume populare®®. Ambele organizatii, avand cate un
colectiv de angajate, apeleaza si la serviciile mesterilor din diferite localitati, ofera
instruire doritoarelor de a insusi mestesugul. Activitatea organizatiilor respective
acopera mai multe dimensiuni ale salvgardarii: revitalizare, practicare, educatie,
promovare. Laturile lor vulnerabile ar fi dependenta de cererea de pe piata, riscul
pierderii angajatilor din cauza exodului populatiei si a greutatilor meseriei (cusutul
si tesutul solicita un efort considerabil, incat putini decid sa le imbratiseze).

O forma de organizare comunitard consideram a fi si Uniunea Mesterilor
Populari din R. Moldova. E 0 asociatie profesionald care activeaza de peste trei
decenii si care Tsi propune sa sustina continuitatea mestesugurilor populare, prin
promovarea intereselor membrilor sai.

Intre organizatiile comunitare, nominalizim citeva muzee apirute din
initiativa privata: Muzeul Casa Parinteasca de la Palanca, raionul Calarasi, Muzeul
Painii de la Valeni, raionul Cahul, Muzeul Casa Mierii din Raciula, raionul
Calarasi. Intr-un peisaj dominat de muzee de istorie si etnografie (raionale sau
locale), cu expozitii care seamanad mult intre ele, institutiile sus-mentionate tind sa

patrimoniu material si imaterial din localitate sau din regiunea in care activeaza.
Totusi, continuitatea unor asemenea muzee este amenintatd de numarul extrem de
mic al angajatilor (o singurd persoana la Palanca, spre exemplu), de fenomenul
migratiei peste hotare si depopularea satelor.

Cel mai recent dosar nscris In Lista reprezentativad, dedicat artei camasii cu
altita, a adus in lumind activitatea comunitatilor (numite uneori si ,,sezatori”) de
cusut camasi pentru femei (intr-o mai micd masura a altor piese ale portului
popular). In opinia noastra, sezitorile reprezinti un exemplu de comunitate
patrimoniala care, in acord cu textul Conventiei Faro, reuneste ,,oameni care
pretuiesc anumite aspecte ale patrimoniului cultural, pe care doresc sa le sustina
prin actiuni publice si sa le transmita viitoarelor generatii” (art. 2(b). Asemenea
comunitati nu sunt constituite neaparat pe principiu teritorial (oameni din aceeasi
localitate sau raion), dar pot include persoane din diferite localitati, unite prin

35 Varvara Buzild, Arta traditionald din Republica Moldova, Chisinau, Cartier, 2018, p. 157-159.
Idem, ,,Asumarea traditiei scoartelor basarabene de catre Complexul de Mestesuguri ,,Artd Rusticd”
din comuna Clisova Noud, raionul Orhei”, in I. Balotescu, I.-R. Fruntelatid, C. Mihaescu (coord.),
Catalog de bune practici in domeniul patrimoniului cultural imaterial, Timisoara, Editura Artpress,
2020, p. 13-17.

3 1dem, p. 203, 210. Vezi si Varvara Buzild, Creatori, purtdtori si admiratori ai costumului
tradigional in secolul al XXI-lea, Chisinau, Editura Epigraf, 2022, p. 79-81.
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preocuparea pentru aceleasi valori de patrimoniu. Tn Republica Moldova,
majoritatea sezatorilor nu au, deocamdata, 0 dominantd economica in activitatea
lor. Primeaza pasiunea pentru portul popular, dorinta afirmarii individuale si
sociale. Activitatea sezatorilor tinde a se diversifica prin participarea la expozitii
nationale si de peste hotare, prin aplicarea la concursuri de proiecte®’. Membrii
unora dintre ele (,,Sezatoarea Basarabiei”, ,,Sezdtoarea Ciocérlia”) au capatat
personalitate juridica, fiind inregistrate in calitate de ,,asociatii obstesti”.

Comunitati patrimoniale dedicate patrimoniului imaterial muzical si
coregrafic, ar putea fi considerate si unele ansambluri folclorice neprofesioniste,
Tnsa doar in masura in care isi propun asigurarea viabilitatii si continuitatii unor
creatii care Tintrunesc caracteristicile notiunii de patrimoniu (transmitere pe
parcursul catorva generatii, reprezentativitate etnica, valoare istorica si culturala).

Tncheiem cu gandul ca, in perspectiva unor viitoare dosare UNESCO, merita
a fi acordata o atentie deosebita organizatiilor societatii civile pentru a le motiva si
ajuta sa elaboreze strategii de salvgardare de durata, respectand exigentele
UNESCO fatd de patrimoniul imaterial. Elaborarea unor atare strategii e o
competenta care necesitd a fi exersatd in timp. De fapt, ne aflam in fata unui
domeniu de cercetare distinct, cu o problematica si metode specifice —
managementul patrimoniului cultural imaterial. Este necesara studierea eficientei
diferitelor modalitati de salvgardare. Nu intdmplator, unul dintre indicatorii
raportului periodic de tara catre UNESCO privind implementarea Conventiei 2003
vizeazd masura in care se fac investigatii privind ,abordarile si impactul
salvgardarii patrimoniului cultural imaterial in general si a unor elemente specifice
ale sale™®,

87 Varvara Buzila, Creatori, purtatori si admiratori ai costumului tradizional n secolul
al XXl-lea, Chisinau, Editura Epigraf, 2022, p. 94-97. Varvara Buzila, Purtdtori de patrimoniu §i
purtatori ai artei acului, in ,,6 ani de camasi traditionale cusute In Sezatoarea Basarabiei”, Chisindu,
2022, p. 5-9.

38 Basic Texts..., p. 162.



PLACINTELE - UN POSIBIL CANDIDAT UNESCO

VARVARA BUZILA
“PLACINTE” - a possible UNESCO nomination

Starting from the provisions of the UNESCO Convention for the
safeguarding of the intangible cultural heritage (Paris, 17.10.2003) and of the
subsequent documents, that facilitate its implementation, the author analyses
“placinte” [traditional pies] as a possible candidate for inscription on the UNESCO
Representative List. The element was recommended, along with the other 9 ones,
as having nationally important value, by the participants of the four editions of the
Forum of the Intangible Cultural Heritage, held at the National Museum of
Ethnography and Natural History between 2013-2015 and in 2023. Among
the participants were representatives of heritage bearer communities, those of
public associations having prerogatives in these field and cultural operators.
The ethnographic investigations undertaken during recent years in villages proved
the viability of this element, the richness of cultural manifestations, as part of the
communities’ life. This fact is an argument to discuss its cultural potential and the
possibility of acknowledging its values at the world level.

“Placinte” are a product of a venerable age in the food practice and have a
large spread in the area inhabited by the Romanians. Written documents: travel
journals, books of recipes, and the descriptions from the 19th century prove that
“placinte” is a holiday dish, being spread in different social environments.
The ethnographic investigations from the 20th and early 21st centuries revealed their
presence mostly in holiday food, reserving for them the role of a cultural marker.
The characteristics of this aliment are an additional argument for their age and
representativeness. Among them are analyzed the general and local names, that
designate its forms in the regions situated within the Romanian area; the specific of
making the dough cake; the way how the latter is finished after it is stuffed; the stuff
with various milk products, vegetables, fruits, meat, and different leaves; the ways of
thermal cooking; the functions performed within the family customs, the calendar,
and community ones, as well as in ceremonies. The author highlights the
communities that nowadays identify themselves with a particular kind of “placintd”,
how they promote this meal during holidays, and how local alimentary units
contribute to support the tradition and shape the country brand.

Through the proposal of acknowledging the world value of this element
from the alimentary system, and by inscribing it on the UNESCO Representative
List, we try to fulfil the diversity of expressions of the Romanian intangible
cultural heritage at the world level too, ensuring at the same time for heritage
bearer communities a firm benchmark in the fortification of their identity and
economic development.

Keywords: “placinte” — traditional pies, food practice, recognized value,
communities, heritage bearers, protection, economic sustainability.

Cuvinte-cheie: placinte — practica alimentard, valoare recunoscutd, comunitdati,
purtatori de patrimoniu, protejare, sustenabilitate economica.

Anuar IEF, serie noud, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 105-120
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ACTUALITATEA SAU DE CE ANUME PLACINTELE
SUNT IMPORTANTE?

Patrimoniul cultural imaterial cuprinde diferite expresii si practici
culturale. Inventarierea elementelor la nivel local, regional si national,
recunoasterea unora dintre ele ca avand valoare nationala le poate recomanda
pentru a fi recunoscute si pe plan mondial. Din perspectiva unei posibile
strategii de protejare a patrimoniului cultural imaterial, consideram ca este
necesar sa inscriem pe Lista reprezentativd a patrimoniului cultural imaterial
al umanitatii elemente din diverse domenii stipulate de Conventia privind
salvgardarea patrimoniului cultural imateria/ al umanitatii (Paris, 17.10.
2003);! desigur, acele elemente care ne reprezintd in mod emblematic. Astfel
treptat, se poate crea si pe plan mondial un model care ar reflecta mai fidel
complexitatea patrimoniului cultural imaterial (in continuare, PCI) roméanesc.

Analizand Tnscrierile elementelor altor state pe listele UNESCO ale PClI,
vom observa ca se urmareste 0 anume reprezentativitate, completata inclusiv cu
cele din domeniul alimentatiei. Amintim aici doar cateva inscrieri: dieta
mediteraneeana, bucitaria mexicana, cultura dietetica japoneza — acestea fiind
foarte cuprinzatoare de multe alte elemente. Altele sunt mult mai concrete,
vizdnd prepararea, consumul si practicile culturale aferente unui aliment:
franzela (Franta), supa (Haiti), pilaful (Tadjikistan), palovul (Uzbekistan),
lavasul (Armenia), dolma (Azerbaidjan) etc. UNESCO considera domeniul
alimentatiei ca fiind unul prioritar, caci are legaturd directa cu dezvoltarea
sustenabila a comunitdtilor purtatoare de patrimoniu, iar cele mai recente
schimbadri din fisa de candidat UNESCO vizeaza nu numai o implicare totala
a comunitatilor purtatoare de patrimoniu in inventarierea, salvgardarea,
gestionarea, promovarea elementelor lui, ci si Tn asigurarea beneficiilor pentru
acestea din mentinerea viabilitatii patrimoniului cultural?.

Anders Salomonsson constata cd hrana are o viatd scurtd, dureaza intre
individualitatii umane. ,,in mancare sau in ritualul de consum al ei Tsi gasesc
expresie dorinte, sperante, superstitii, interdictii, laude si ingaduinte mai mult
sau mai putin exprimare. Nu multe din formele activitatii umane sunt Tnsotite
de un asemenea numdr de ritualuri, reguli de comportament, interdictii si
reglementari sociale ca cele ce se circumscriu prepardrii hranei si consumul
ei”®. Toate acestea dozeazd hrana cu semnificatii si reprezentiri corelate
sistemelor culturii.

L A se vedea si: traducerea Convenyiei in limba romand, publicatd pe Portalul Legislativ al
Guvernului Romaniei, https://legislatie.just.ro/Public/DetaliiDocumentAfis/67741, adresa accesata pe
data de 24 iunie, 2024.

2 Basic Texts of the 2003 Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage.
2022 edition, UNESCO, 2022, p. 144.

3 A. Solomonsson, Food for Thought: Themes in Recent Swedish Ethnological Food Research,
in ,,Ethnologia Scandinavica”, vol, 20, Lund, 1990, p.111.
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Ne vom referi, in continuare, la placinte, parte din bogatul domeniu cultural
al alimentatiei, care, asa cum se stie, este unul dintre domeniile cele mai
conservative ale culturii. Elementul a fost recomandat intre alte 9, ca avand valoare
nationald importanta, de participatii la cele patru editii ale Forumului Patrimoniului
Cultural Imaterial, desfasurat la Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturala
in anii 20132015, 2023. Intre participanti erau reprezentanti ai comunititilor
purtdtoare de patrimoniu, ai asociatiilor obstesti cu atributii in protejarea PCI,
operatori din domeniul culturii. Cercetdrile etnografice, desfasurate in ultimii ani
prin localitati, au demonstrat viabilitatea elementului, bogatia manifestarilor
culturale relationate cu modul de viatd al comunitatilor, ceea ce a constituit un
valorilor lui la nivel mondial.

Placintele tin de preferintele alimentare, de deprinderile gustative. Trebuie sa
precizam ca este, in acelasi timp, si un domeniu ce mentine indelung identitatea.
Suntem ceea ce mancam. Deci, si prin bucétaria traditionala se fortifica capacitatea
colectivitatilor de a construi, a afirma si a promova specificul identitar. Totodata,
preferintele gustative consacrate in timp ale unei comunitati, considerate a avea un
prestigiu social Tnalt, sunt propuse Tn mod prioritar si oaspetilor, bineinteles intr-un
context ritual, ceremonial. Este un gest indatinat pentru a li se testa acestora
rezistenta la alimentatia alteritatii, cu scopul de a-i apropia. Caci, cine mananca
mancare sau cinsteste bautura ca noi, devine ca noi, cel putin in perioada
ospitalitatii, si neaparat un mai bun cunoscator al specificului nostru de acum
incolo. Aceasta ar putea fi una din formulele ospitalitatii, vazuta prin comuniunea
alimentara.

Placintele sunt cunoscute si n alte traditii culturale, sub alte denumiri, forme,
continut, savori.

Urmare a inventarierii realizate in localitatile din interfluviul pruto-nistrean,
placintele au fost luate la evidenta de stat, fiind considerate un element
reprezentativ, de largd raspandire si popularitate®.

VECHIMEA SI DIVERSITATEA PLACINTELOR

Dicrionarul limbii roméne aduce mai multe exemple despre Tncadrarea
acestor bucate 1n practica culinard a romanilor, cea mai veche sursa datand din anul
1695°. Consideram util a se cerceta pe viitor vechimea plicintelor dupd doua
criterii: al numelui si al formelor de referinta. Deoarece deocamdata e prematur sa
se solutioneze aceastd problema, Tnainte de a dispune de o evaluare a fenomenului
n Tntreg arealul roméanesc.

4Valentina larovoi, Cunostinge privind alimentasia tradifionald, in ,,Registrul national al
patrimoniului cultural imaterial al Republicii Moldova”, vol. A, Chisinau, Editura Lumina, 2012,
p. 84.

5 Dicsionarul limbii romane, tomul VIII, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1977,
p. 783-784.
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Conform dictionarelor, placinta este un preparat de patiserie, facut din foi de
aluat intre care se pune o umpluturd de branzi, de carne, de fructe etc.’ Aceastd
unitate poate cuprinde o mare varietate de produse, aparute si incadrate in modul
traditional de viata, promovate plenar, in virtutea traditiilor gustative, si in prezent
atat in mediul rural, cét si in cel urban.

Am documentat acest element Tn baza surselor avute la indeméana —
incepand cu notele calatorilor care au vizitat Tarile Romane in diferite vremuri si
au beneficiat de ospitalitatea localnicilor, cartile de bucate, continudnd cu
descrieri vizdnd alimentatia si studii tematice, incat se poate constata ca
placintele sunt cunoscute in tot spatiul romanesc, chiar dacd au o raspandire
inegala. Atlasul etnografic romén, pe harta Aluaturi de Crdciun si de Pasti, intre
alte alimente preparate la Craciun, prezinta si placintele. Acestea apar cel mai
frecvent Tn nordul Moldovei, cu precadere in partea de campie’. Este un exemplu
privind utilizarea acestor bucate doar la una din sarbatori. Alte argumente privind
raspandirea, specificul acestor alimente si cadrul ritual al consumului lor intr-o
regiune distincta din punct de vedere etnografic, se cuprind in cartea Alimentayia.
Raspunsuri la chestionarele Atlasului Romdn. Vol. |, Oltenia®. Literatura de
specialitate a apreciat placintele din alte parti ale spatiului cultural roménesc,
precum poale-n br@u si multe altele pentru Moldova, placinta dobrogeand,
recunoscutd de curdnd la nivel european, dupa ce a fost inscrisd in Registrul
indicariilor geografice protejate (2023), placintele oltenesti, placintele si
varzarile maramuresene, cele ardelenesti, cele padurence, motesti etc., ceea ce
permite sa formulam ideea cd aceste bucate sunt preparate si preferate in intreg
spatiul roméanesc.

Conform parerii unitare a oamenilor de stiintd, cuvantul are origine latina
placenta. Dictionarul etimologic al limbii roméne arata ca lat. pldcenta s-a pastrat
numai in romana si cd din el provin rut. paljacyinta, mag. palacsinta, germ.
Palatschinken®.

Placintele la care ne referim poartd acelasi nume generic, asociat cu altele
care trimit la anumite caracteristici, au forme consacrate de traditie si un continut
provenit din produsele locale, contin savori inconfundabile si sunt raspandite atat in
Republica Moldova, cét si Tn Romania. Desi Tn unele surse de pe retelele de
socializare cu atributii Tn domeniul alimentatiei apare informatia ca ele sunt
cunoscute si in sudul Ucrainei, in monografia lui L.F. Artiuh despre bucétiria

6 Idem; Dictionarul explicativ al limbii romane, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1984,
p. 704; Dictionarul explicativ ilustrat al limbii roméne, Chisinau, Editura Arc si Gunivas, 2007,
p. 1420.

" Atlasul etnografic romdn. Tehnica populard. Alimentatia, volumul 3, Harta Aluaturi de
Craciun si de Pasti, Institutul de Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu”, coordonator
lon Ghinoiu, Bucuresti, Editura Academiei Roméne, 2008.

8 Alimentatia. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Romdn. Oltenia, vol. 1, Coordonator
general lon Ghinoiu, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 2018, p. 109-112, 204-205, 219-2020,
239, 247, 268, 281 si altele.

% Al. Cioranescu, Diczionarul etimologic al limbii romane. Editie ingrijita si traducere din
limba spaniolad de T.S. Mehedinti si M.P. Marian, Bucuresti, Editura Saeculum, 2007, p. 606.
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populard ucraineani ele nu se regisesc’. Cercetdrile de teren au demonstrat cd
obisnuiesc sa le prepare si sa le consume moldovenii care locuiesc in localitatile
din regiunea Odessa si Nicolaev din Ucraina.

Studiul nostru vine sa identifice mai multe fapte despre traditia placintelor,
care pot inlesni o mai buna cunoastere a domeniului si oferi unele raspunsuri la
solicitarile continute Tn Fisa de candidat pentru inscrierea eventuald a elementului
in Lista reprezentativa UNESCO a patrimoniului cultural imaterial al umanitatii.
Informatiile privind vechimea, raspandirea, unitatea si varietatea produsului in
spatiul roménesc tin de contributia cercetatorilor anteriori la studiul temei.
Iar surprinderea realitatilor privind traditia placintelor in localitatile din spatiul
dintre Prut si Nistru, reprezentativitatea si modul in care este pastrat si promovat in
prezent acest produs, constituie rezultatul investigatiilor de teren, intreprinse in
ultimii ani.

Tn descrierile etnografice din secolul al X1X-lea, plicintele au fost remarcate
drept bucate de sarbatoare in sistemul alimentar al moldovenilor. Preotul
A. Smerecinschi, descriind modul de viata al moldovenilor de la est de Nistru,
sustine ca ei prefera placintele de forma rotundd', ceea ce inseamnd ca erau
cunoscute si alte forme. Constantin Negruzzi, prin lucrarea Istoria unei placinte,
arati cd ele erau un aliment preferat si de elitele economice si politice®.
La inceputul secolului XX, Elena Niculita-Voronca aminteste de placintele
pregitite cu ocazia diferitor sarbatori indatinate®. Cercetitoarea Valentina Iarovoi
s-a referit Tn mai multe lucrari la acest preparat, aratand specificul lui'®. Mai multe
carti de bucate, editate in ultimele decenii, le apreciaza ca fiind parte din identitatea
culturald a romanilor si propun diferite retete ale placintelor, descriind si contextele
in care sunt oferite spre consum. Dintre ele, cea mai cuprinzitoare de fapte
etnografice este cartea Angelei Brasoveanu si a lui Roman Rybalev, Moldova:
oameni, locuri, bucdatarie si vin®. Totodatd, aceastd lucrare aduce mai multe
argumente ale viabilitatii elementului Tn prezent si a reprezentativitatii lui in
societate.

10 JI. @. Aptrox. Ykpainceka HapojHa KymiHapis (IcTopuko-eTHOrpadiune nocmixenns), Kuis.
Hayxosa mymka, 1977/ L.F.Artiuh, Ukrainsika narodna kulinaria (Istoriko-etnograficine doslidjenea),
Kiiv, Naukova dumka, 1977.

L A. Cwmepeunnckuii, [eocpaguueckue u smuozpagpuueckue ceéedeHuss 0 10M4CHOU yacmu
Banmckoeo ye30a u o scumensix onou Mondasanax, Pyxonucs, Apxus Pycckoro reorpaduueckoro
obmiectsa, 1948, Cankr-IlerepOypr, XXX, 32, Ne 138, ¢. 1086. / A. Smerecinschi, Gheograficeschie i
etnograficeschie svedenie o iujnoi ceasti Baltscogo uezda i jiteleax onoi Moldavanah. Arhiv
Gheograficescogo obscestva, 1848, Sankt-Petersburg, XXX, 32, Nr.138, p. 1086.

12 Constantin Negruzzi, Istoria unei plicinte (Scrisoarea XXII), 1847, Publicatd in Pdcatele
tinereyii. Bucuresti: Minerva, 1977, p. 325-328.

13 E. Niculita-Voronca, Datini si credinse populare adunate si asezate in ordine mitologicad,
editie Ingrijita si introducere de lordan Datcu, Bucuresti, Editura Saeculum 1.0. 1998, p. 176-179.

4 Valentina larovoi, Tradisii si noi componente moldovenilor, in ,,Buletin Stiintific. Revista de
Etnografie, Stiintele Naturii si Muzeologie”, Serie noud, vol. 11(24), Chisindu, 2009, p.119. Idem,
Specificul trapezei mandstiresti, in ,,Buletin Stiintific. Revistd de Etnografie, Stiintele Naturii si
Muzeologie”, Serie noud, vol. 13(26), Chisinau, 2012, p. 223-228.

15 Angela Brasoveanu, Roman Rybalev, Moldova: oameni, locuri, bucdtdrie si vin, Chisinau,
Editura Cartier, 2018, p. 73, 83, 200, 346.
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Numele cel mai raspandit este cel de placinta, pldcinte. Local, produsul este
cunoscut si sub alte nume, dintre care aici amintim pldcinte ,,poale in brdu”,
placinte cu poale-n brau, placintele, pldacinte in foi/placinte foioase/placinte
terfoase, pldcinte cretoase; placinte pe foi de varza, pldacinte pe frunze de hrean,
pldcinte pe plita, pldacinte pe tava/tigaie; placinta miresei, placinta boiereascad,
pldcinta ciobanului, dar si varzari, sarailii, lucumi. Sintagmele vizeaza un specific
al bucatelor, acesta tinand fie de modelarea turtei, fie de forma finala, de proportii,
de prelucrarea termicd, de conditia sociald a principalului destinatar sau de
umplutura lor.

Placintele sunt un produs de patiserie cu o bogata traditie Tn spatiul dintre
Prut si Nistru. Ele fac parte din alimentele autohtone, naturale, care au valoare
nutritiva si biologica 1nalta, sunt reprezentative atat pentru comuniunile desfasurate
n spatiul privat al familiilor, cat si in cel social din localitati. Nelipsite Tn cadrul
meselor de zile mari, ele marcheaza desfasurarea obiceiurilor, ceremoniilor si
sarbatorilor, fiind relationate cu alte sisteme din cadrul culturii traditionale, precum
este alimentatia, ocupatiile de baza, obiceiurile, credintele, proverbele, zicatorile,
antroponimele. Este un aliment natural, care valorificd in totalitate produse
rezultate din activitatea agricola si pastorala locale, care a reusit sa devind astfel in
rezultatul prestatiei Tndelungate n sistemul culturii, iar ca sa devina alimente
rituale, ceremoniale si de sarbatoare, ele au fost trecute prin mai multe filtre de
triere culturala, fiind selectate ca fiind definitorii pentru felul de a fi al
consumatorilor de placinte.

Vom sistematiza aceasta diversitate Tn baza catorva criterii:

Dupa modul de pregatire a aluatului: sunt placinte facute din aluat nedospit,
numit si dulce, format din faina, apa, sare si dupa caz — grasime, in special ulei, si
din aluat fermentat, facut pe baza de ferment (botcald, maia, drojdie ca, Tn final,
coptura sa fie mai aeratd) si aceleasi componente. Unele au foaia formata dintr-un
singur strat de aluat, Tn special cele numite poale-n bréu, iar altele, din céteva,
fiecare fiind uns cu grasime, acestea din urma sunt numite si pufoase/foioase/
in foi/in paturi, iar mai in gluma si terfoase.

Dupa forma turtei de aluat: rotunde, ovale, patrate si dreptunghiular alungite.
Turtele sau foile se fac mici sau mari cat suprafata mesei pentru cele incretite/
creroase (satele de la sud, situate pe malului Prutului), pentru placinta miresei si
cea boiereasca. In cazul ultimelor dous, lucreazi la intinderea foii doua sau patru
bucatarese si, dupa ce foaia devine suficient de subtire, 0 asaza peste tavile unse si
asezate una langa alta, apoi apasd cu palma pe marginile lor, pentru ca acestea sa
taie din suprafata aluatului atat cat incape in fiecare vas. Operatia se repeta dupa ce
se pune umplutura (care este de branza dulce sau sarata pentru aceste placinte),
ncét o acopera.

Dupa umpluturd, sunt pldacinte cu brdnza (de vaci, de oaie, sau amestecate;
cele cu branza de vaci, coapte la Sambita Mortilor, Duminica Mare, Imprastierea
Rusaliilor, cand se dau si de pomana, pot fi cu cozi de ceapa si marar), mai rar Se
coc placintele cu urdd, pentru consum in familie. In zilele postului de vari, se coc
placinte cu verdeasa (cu ceapa, marar, leustean, stevie, macris etc.). Din categoria
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placintelor cu gust sarat sunt cele cu varza murata sau verde, uneori amestecata cu
morcov si bucati mici de carne, cele cu cartofi fiersi sau cartofi cruzi feliati subtire
si taiati cuburi, cu ceapa prajita, uneori cu bucati de jumari, cu verdeata
(cu leustean, patrunjel, marar, stevie, macris etc.). In categoria pldicintelor dulci,
numite si vdarzari, intra cele cu bostan/dovleac, cu cirese amare, cu visine,
cu prune, cu morcovi, miez de nuci si magiun, dulceata de trandafir, floare de
salcam, cu sfecla de zahar, etc.

Dupa modul cum sunt impaturite marginile incat sa cuprinda umplutura si
finalizata foaia umpluta: se obtin rezultate care pot da un nume suplimentar
alimentului.

Cea mai veche forma, folositd pana in prezent pretutindeni in spatiul
cercetat, dar cu mai mare frecventa la centru si la nord, este in final rotunda.
Dar rotunjimea ei se obtine in cateva feluri. La placintutele mici, specifice
nordului, se intind marginile foii de patru ori, crucis, incat uneori forma finala
variaza intre cerc si se apropie de un dreptunghi. Tn satele de Codru, in special la
varzari, marginile opuse ale celor 8 parti se aduna perechi, una peste alta, incat
rezultd doua cruci suprapuse. O altd modalitate veche constd in a aduna marginile
consecutiv, una dupd alta, roatd, acoperind cu ele umplutura, incat la final
suprafata placintei trimite la imaginea unei moristi. Pentru placintele cu branza,
urda, cartofi fierti, dovleac etc., se obisnuieste a cresta marginile din jurul
umpluturii in 8, iar partile obtinute se impaturesc peste continut formand la
inceput o cruce, iar urmatoarele 4 semicalote, numite de femei ca soarele.
Sunt rotunde, asa cum am amintit mai sus, pldacinta miresei, coapta de mama
acesteia n ajunul nuntii, dupa obiceiul pastrat in satele de pe Valea Nistrului
de Jos (Talmaza, Popeasca, Palanca, Rascaieti, Olanesti, Slobozia din raionul
Stefan Voda) si placinta boiereasca (preferatda in satele de Codru: Peresecina,
Isacova, Susleni, Paharniceni, Piatra din raionul Orhei).

In satele din Valea Cogalnicului (raionul laloveni si Hancesti) se fac
asa-numitele opincuze, un fel de placinte sub forma de semilund. Se pune
umpluturd numai pe jumatate din turta rotunda, iar cu partea liberd Se acopera
umplutura, Tncét se obtine o placinta ca o semiluna.

Foile intinse sub forma patrata sunt stratificate in paturi, incepand cu 3-5
sau mai multe, unse cu ulei fiecare. Umplutura se repartizeaza pe toata
suprafata, dupa care acesta se face sul/cilindru. Sulurile pot fi asezate unul céte
unul paralel in tavi/tigaie. in satele din stepa Bugeacului, cel mai frecvent,
femeile aduna aceste segmente sub forma de labirint/volutd, incat la masa este
servita o singurd plicintd tdiati buciti. In cele din Valea Rautului, fiecare
element este modelat la final sub forma de spirala dus-intors (S). Aceasta
placintd se mai numeste sarailie. Este de marimea unei palme de om. La sud,
in satele din valea Prutului de Jos si Dundrea de Jos, se fac placinte crefoase.
Se intinde o foaie mare, cat suprafata mesei de bucatarie, pe ea se repartizeaza
umplutura in gramajoare foarte mici uniforme, dupa care turta se Tmpinge cu
palmele spre centrul mesei din ambele parti, incat sd se formeze valuri/cute
pana se ajunge la forma tavii de copt. Branza sau altd umplutura se asaza intre
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cutele foii si cand plicinta este taiata, se vad structurile ondulate ale copturii.
Acelasi efect se obtine dacad fata de masa pe care s-a lucrat este ridicata din
doua parti opuse, incat sa se adune spre centru.

Dupa cum sunt preparate termic, placintele sunt coapte in cuptor, pe plita
sau prajite pe tigaie.

Cele mai mici placinte sunt lucumii, specifice pentru localitatile din raionul
Criuleni si Causeni. Foaia mare de aluat intinsad cu sucitorul este tdiatd in multe
bucdti mici. In mijlocul fiecireia se pune ,,0 boaghe”/un pic de umpluturd
(branza, urda, varza, cartofi etc.), se unesc partile pentru a acoperi umplutura si
se prepara termic. Ajunge pentru doud sau trei imbucaturi. Este 0 reminiscenta
din cultura turcilor.

Placintele sunt, intdi de toate, alimente rituale. In societatea traditionala,
aveau multe functii in obiceiuri. Ele faceau parte din bucatele pregatite pentru
nunta. Prin anii ‘70 ai secolului XX, catre sfarsitul mesei mari, care avea loc la
mire, la nuntile din Codrii Centrali, dupa sarmale, cartofi cu carne, se mai aduceau
pldcintele, care mai erau numite priceputele sau scularea, semn de incheiere a
mesei. La nuntile din sud-est, asa cum am aratat, era la loc de cinste placinta
miresei. In unele sate, ultima zi de nunta traditionald se numea La pldcinte, dupa
bucatele de baza care erau servite, iar traditia cerea ca acestea sa fie pregatite de
citre tanara casatoritd. Era o proba a abilitatilor ei, tot asa cum, in alte parti,
mesenii se adunau La zama sau La colac®®.

Sarbatorile care marcheaza calendarul popular au in scenariul lor culinar
si placinte, incat am putea spune ca este si un calendar al placintelor, cum este
cel al painii de ritual. in Ajunul Criciunului, atunci cand se pregiteau 7, 9 sau
12 feluri de bucate de sec din toate céte cresc in gradina/tarina familiei, se
faceau si placinte, numite si varzari dupa ingredientele lor: cu varza murata sau
cartofi, cu bostan/dovleac, mai tirziu cu morcovi sau sfecld de zahar etc.’’
De Sf. Vasile, la sud (in satele Giurgiulesti, Caslita-Prut, Colibasi, Slobozia
Mare) se ficea pldicinta cu noroace/plicinta cu soroace. In umplutura copturii
se puneau mici scrisorele cu urari in noul an. Mesenii le citeau, ludndu-le de
bun augur. In alte localititi, in casele cu fete de maritat, se ficeau diferite
placinte si colaci de ritual pentru uratorii care erau poftiti la masad ca sa fie
rasplatiti pentru uratura.

In Sambata lui Lazir, din ajunul Duminicii Floriilor, sarbatorita cu o
saptimana inaintea Invierii lui lisus Hristos, se coc diferite plicinte, se mananci in
familie, iar in satele de la sud-vest se daruiesc copiilor cand umbla pe la casele
oamenilor cu Lazarelul. Conform legendei, Lazar a murit de dorul placintelor, iata
de ce traditia cerea ca, in aceasta zi, sa se coaca fel de fel de placinte de sec. Aceste
alimente sunt nelipsite de Pastele Blajinilor, cand se merge la cimitir pentru

16 Nicolae Baiesu, Obiceiurile si folclorul sarbatorilor de iarnd, vol. 11, Chisindu, 2014, p. 16;
Varvara Buzild, Painea: aliment si simbol. Experiensa sacrului, editia a doua, revazuta, Bucuresti,
Editura GastroArt, 2018, p. 160.

7 Ibidem, p. 215-220.
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pomenirea mortilor. Erau facute impreund cu lipiile'® si n ajunul zilelor din
Sambata Mortilor, Duminica Mare, Iniltarea si Imprastierea Rusaliilor, cand se dau
de pomana copiilor mici vase cu lapte dulce, iar celor mari — placinte cu leustean,
placinte cu cozi de ceapa si marar, cu branza, cartofi, varza, tot felul de alte
bunatati. Pentru Ziua Moasei/Ziua Babeli, respectatd a doua zi de Sf. Vasile (satele
din centru), a doua zi de Boboteaza (satele din sud), a treia sau a patra zi de Pasti
(satele de la nord) si la Rusalii/imprastierea Rusaliilor (a 58-a zi de dupa Pasti),
femeile se Tntruneau sa sarbatoreasca impreuna si aduceau la masa comuna fel de
fel de placinte. Iar in satele, in care s-a pastrat obiceiul de a curata fantanile in
aceastd zi, pentru masa comuna, la care se adunau toti acei care luau apa din
aceeasi fantana, se ofereau fel de fel de placinte.

Citre ziua de Sf. Andrei, Cap de larna, fetele pregateau din timp fel de fel de
placinte, Intrecandu-se In maiestrie. Se Intilneau cu bdietii la sarbatoarea tinerilor
numita ,,Pazirea usturoiului” sau ,,impu‘girea usturoiului”, fiindcd ascundeau o0
cunund de usturoi sau cateva capatini, iar baietii trebuiau sd o gaseasca pana in
zori, altfel ,,imputeau usturoiul”. Intre timp, asezau masa cu plicinte, ficeau fel de
fel de vraji, ca sa afle cand si cu cine se vor casatori. Atunci se arata dibacia fetelor
placintarese. O alta sarbatoare, la care placintele sunt alimentele de bazi, este
Sf. Varvara, in toamna, cand belsugul campului bucura gura si burta omului.

Un obicei de munca general raspandit in localitati a fost claca, — ajutorarea
colectiva la constructia casei. Perpetuata din timpuri imemorabile, ea a inceput sa
dispara prin anii ‘90 ai secolului al XX-lea. Barbatii participau la pregatirile de
claca, amestecand lutul cu paie, iar a doua zi, impreund cu femeile, lucrau la pus
podul sau la uns peretii cu lut cu paie. In alte sate la claca se fac lampaci/chirpici
din lut cu paie, din care, dupa uscare, se cliadesc peretii casei. La masele de la claca
se dau numaidecat placinte. Femeile coceau placinte cu branza dulce sau sdaratd,
cu varzd muratd cu carne, cu cartofi cu carne, iar altele cu dovleac, mar etc. La
sezdtori, unde venea mai multd lume sa lucreze, dar si sa petreaca frumos,
placintele erau cele mai potrivite bucate pregatire de gazde.

Hramul casei si hramul bisericii din localitate erau alte doua sarbatori care
prilejuiau ntalniri cu rudele, prietenii, vecinii si de la ele nu lipseau pldcintele,
Tnvartitele, jemnele si alte copturi.

Tn satul traditional, ziua de simbita era rezervati pentru curatenie, ordine si
copt. Se cocea paine, intéi de toate, iar in rdndul doi placinte, varzari, parpélaci,
lipii sau altele, in functie de traditia respectata de familie, de cea a locului sau de
sdrbatoarea care se apropia. Imediat de cum erau scoase copturile din cuptor,
mamele trimiteau copii sd Imparta cate ceva din ele copiilor, trecatorilor,
vecinilor sau rudelor, ca numai dupa aceea sa inceapa a manca din alimente si cei
ai casei.

In duminicile din perioada caldd a anului, oamenii in varsti obisnuiau si
mearga in ospetie unii la altii si puteau sta la vorba toata ziua la un ulcior de vin si

18 Turte din fdina, apa si sare marcate si nu se umfle cu varful furculitei, floarea macului,
stiuletele de porumb etc., cum se mai fac la Ajunul Criciunului. A se vedea si Varvara Buzila,
op. cit., p. 160.
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un vraf de placinte. Cu referire la perioada interbelica, preotul Paul Mihail s
amintea despre o vizitd la bunica sa din Mihalaseni si despre bucatele cu care au
fost ospatati, ca despre un deliciu. ,,Primele bucate de pe masa au fost: mamaliga,
pui cu smantana, placinte cu branza si cirese asa de gustoase, cum nu mancasem
pana atunci™®,

Alte argumente Tn ceea ce priveste vechimea acestui aliment in cultura sunt
antroponimele. Numai in Republica Moldova, cu referire la datele din 2007, acest
nume (Placinta) era purtat de 608 de familii din 137 de localitati. Raspandirea
acestora pe intreg teritoriul, dar mai consistent in partea centrala si usor spre nord,
ar putea arata vetre ale constantei locuiri de-a lungul veacurilor, in acest spatiu, dar
si preferintele alimentare ale oamenilor.

Cele analizate mai sus ne permit sa formulam ideea ca, in sistemul
obiceiurilor, dupa painea de ritual, — intelegdnd prin ea si marea clasa a colacilor,
care puncteaza desfasurarea scenariilor, ca un alter-ego al persoanelor supuse
ritualului, fiind schimbatd si consumatd la punctele-cheie de desfasurare a
obiceiurilor, — placintele vin sa continue acest demers al graului, pentru a mentine
si a fortifica relatii sociale importante in care sunt antrenati comesenii.

COMUNITATI PURTATOARE DE PATRIMONIU
SI FORME DE PROMOVARE A PLACINTELOR

In ultimul deceniu, in legiturd cu inceperea procesului de inventariere a
elementelor patrimoniului cultural imaterial pentru completarea registrului
national, dar si a registrelor de nivel local?’, comunitatile purtitoare de patrimoniu
au Tnceput sa identifice formele de placinte pastrate in familii, sd aprecieze care
dintre ele sunt comune si pentru alte localitati, vecine, si care comportd un specific
ce poate fi considerat ca fiind local. La sarbatorile comunitare, precum sunt hramul
bisericii, curatitul fantanilor de Rusalii, dar si pomeniri ale Tnaintasilor, sunt tot mai
mult promovate aceste alimente. Sunt pretuite savorile lor, dar si faptul ca pot fi
consumate decent, ceea ce conteaza in cadrul ospitalittii, pot fi pastrate o anume
perioada de timp, ca la prepararea lor se folosesc produse locale si, ceea ce este la
fel de important — plac atat localnicilor, cét si oaspetilor, indiferent ce deprinderi
gustative au acestia din urma.

Anual au loc mai multe festivaluri, cele dedicate acestor alimente oferd o
mare varietate de produse, fiindca oamenii din partea locului si-au amintit si de
vechile placinte, pe care le-au mancat in copildrie, dar au urmarit si 0 anumita
ultimul timp, ele sunt coapte Tn cuptorul de la aragaz sau la cel electric, nu numai la
cel traditional incalzit cu lemne. Din acest considerent, unele femei prefera sa
coaca placinte mai mici. Au devenit repere culturale Festivalul Cireselor si al

19 Paul Mihail, Marturii de spiritualitate romdneasca din Basarabia, Chisindu, Editura Stiinta,
1993, p. 328.

20 Registrul national al patrimoniului cultural imaterial al Republicii Moldova, vol. A, Chisindu,
Editura Lumina, 2012, p. 84.
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Varzarilor din Rusestii Noi si Festivalul Placintelor din Cigarleni, raionul
laloveni, la care participa cu expozitii si satenii din localititile megiese. Tn anul
2023, la Festivalul Rostar din Badiceni (editia a doua, 13.08.2023), raionul Soroca,
au participat si gospodine cu expozitii de copturi. Au fost expuse inclusiv 18 feluri
de placinte.

Placinte traditionale sunt produse de institutiile de alimentatie publica, unde
se pot comanda si procura felurite placinte. Cea mai veche placintarie din Chisinau,
cu activitate constanta, are peste 40 de ani, Stefanita, si-a schimbat sediul dar
pastreaza mereu calitatea placintelor. Reteaua de unitati alimentare La pldcinte s-a
raspandit In marile orase. In satele cu acces la drumurile mari, intreprinzatorii
locali propun Placinte calde, Placinte fierbinti. Conationalii nostri, raspanditi pe
mapamond, au deschis restaurante in care, printre alte bucate, au si placinte
traditionale.

Vom Tintelege prin cuvantul generalizant placinta (pldcinte) produsul obtinut
din aluat de fdina de grau, fard fermentare sau pe bazad de ferment, modelat cu
ajutorul sucitorului in diverse forme (rotunde, cel mai frecvent, cu partile
impaturite, sau aduse la semicerc, triunghi, uneori dreptunghiulare sau ovale ca sa
fie Tnvartite ca un cilindru), intr-o singurd foaie cu marginile adunate pentru a
acoperi umplutura, sau in mai multe foi suprapuse, impaturite, facute cilindru apoi
impletite, ori simplu incretite, umplute cu diferite produse (branza, urda, varza,
cartofi, carne, dovleac, mere, cirese, prune, verdeturi etc.) coapte in cuptor sau pe
plita, prajite pe tigaie, de proportii diferite, servite calde sau reci, de cele mai multe
ori la sarbatori sau Tn zile obisnuite.

Cele analizate ne permit sa formulam concluzia ca placintele traditionale Tsi
pastreaza locul lor important in viata familiilor si cea a comunitatilor, sunt un
aliment mult apreciat, att de oamenii n etate, cat si de cei tineri, sunt considerate
un aliment identitar atat de purtatorii de patrimoniu, de consumatorii interni, cat si
de oaspetii care ne viziteaza. Este un produs cu un statut social inalt si necesita a fi
recunoscut ca valoare si pe plan international.

Un alt argument pentru care merita sa ne grabim cu atribuirea placintelor ca o
valoare roméneascd importantd pe Lista reprezentativdi UNESCO, este cd, in
ultimele decenii, in legatura cu procesele de migratie, mai multe femei din spatiul
nostru cultural s-au stabilit cu traiul sau muncesc in sfera activitatilor casnice n
Israel, Italia, Franta, Turcia, Grecia si alte state. In buna parte, sunt menajere si
gatesc bucate, inclusiv dintre cele traditionale, pe care le cunosc de acasa.
Unii intreprinzatori au observat abilitatile femeilor talentate si le-au angajat ca
bucatdrese in unitatile alimentare din respectivele state. Doar ca produsul final isi
pierde paternitatea. Treptat, odatd cu raspandirea produsului pe glob, are loc si
asimilarea lui de cdtre reprezentantii altor culturi pentru ca, s-a dovedit, placintele
bune plac tuturor celor care le gusta. In ultimele decenii, plicintele au devenit un
produs frecvent comercializat, retelele de placintarii se extind tot mai mult in
occidentul european si in Statele Unite ale Americii, incat, dupa ce au fost
cunoscute si apreciate in lume, este timpul potrivit sa le legalizam paternitatea si pe
plan mondial.
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Foto 1. Prepararea placintelor in brutirie

Foto 2. Placinta cu marginile taiate in 8 parti. Lozova, Straseni

Foto 3. Placinta cu marginile netdiate, suprapuse
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Foto 5. Varzare pe frunza de hrean
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Foto 6. Placinte in cuptor. Pensiunea Eco Resort, Butuceni, Orhei. 2022
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Foto 8. Placinte rotunde, cu cartofi
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Foto 10. Saralii cu branza



SALVGARDAREA PATRIMONIULUI CULTURAL
IMATERIAL IN CONTEXTUL SINCRETISMULUI
CULTURII TRADITIONALE

RAISA OSADCI

Safeguarding the Intangible Cultural Heritage in the Context
of Traditional Cultural Syncretism

International bodies have developed normative instruments, especially starting
from mid-20th century, to protect cultural and traditional cultural heritage. Due to the
increasing degradation of folklore texts and other intangible traditional cultural
aspects, UNESCO adopted the “Convention for the Safeguarding of the Intangible
Cultural Heritage” (Paris, October 17, 2003). However, most cultural phenomena, as
manifestations of traditional culture, have a syncretic character due to their structure,
conceptual vestiges from various socio-cultural epochs, oral interferences, and
material attributes.

Although the Convention notes the “deep interdependence between intangible
cultural heritage and material cultural and natural heritage,” also referring to previously
adopted documents (such as the “UNESCO Recommendation on the Safeguarding
of Traditional Culture and Folklore” from 1989, Paris), the implementation of the
Convention’s provisions has often been carried out incorrectly, ignoring material
aspects that are key to traditional cultural facts. These include traditional dwellings,
tools, transport, clothing, and ritual items, which are often in a state of continuous
deterioration and have been overlooked.

To avoid such errors, intense collaboration with authorities and institutions
responsible for implementing the “UNESCO Convention for the Safeguarding of
Intangible Cultural Heritage” (2003) is imperative, ensuring the Convention’s
provisions are explained with consideration for traditional culture’s syncretic character.

Keywords: cultural heritage; traditional intangible culture; traditional material
culture; syncretism; UNESCO 2003 Convention for Safeguarding of the Intangible
Cultural Heritage.

Cuvinte-cheie: patrimoniu cultural, cultura tradifionald imateriald, cultura
traditionald materiald, sincretism, Conventia UNESCO pentru salvgardarea patrimoniului
cultural imaterial (2003).

Progresul tehnico-stiintific si economic, schimbarile social-politice, care in
ultimii 100-150 de ani si-au accelerat viteza, au generat modificari rapide in sfera
mijloacelor de productie si a tehnologiilor, cu repercusiuni masive in majoritatea
domeniilor vietii, estompand elementul traditional. Cu toate acestea, traditia,
fenomen caracterizat prin proprietiti remarcabile de adaptare, continud sa
functioneze si In prezent, in cele mai diverse aspecte, pastrand calitati de marker
identitar pentru grupuri/comunitati de diferite niveluri si, de asemenea, pentru
indivizi (fiecare ca parte a unui grup). Referindu-se la mecanismul de Tnnoire

Anuar IEF, serie noud, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 121-130



122 Raisa Osadci 2

perpetud a traditiei, Sabina Ispas considera: ,,[...] un proces cu dubla perspectiva:
prima, legata de existenta de-a lungul istoriei, care pastreaza structuri si forme de
expresie din etape anterioare, atunci cand conditiile concrete o cer si inoveaza,
atunci cand situatiile schimbate solicita innoiri; cea de a doua este o rezultantd a
unui proces concret si direct de creatie, datda chiar de nasterea propriu-zisa a
produsului folcloric™.

Desi traditia manifesta capacitati regenerative evidente, iar omul are nevoie de
traditie atat la nivel subliminal, cat si in plan utilitar (traditia cunoaste multiple
solutii, ce pot fi utile dezvoltarii durabile: de la materiale si practici de constructie,
remedii medicale, preparate alimentare pana la cunostinte agrare, ecologice, maniere
de comunicare etc.), totusi, viteza cu care progreseaza ideile si circumstantele pune in
dificultate calea evolutivd a traditiei autentice. Pentru a reusi sa se dezvolte,
adaptandu-se la noile realitati, dar pastrandu-si cursul in ,,albia sa subterana”, cum
zicea Lucian Blaga, adica in conformitate cu arhetipurile specifice ,,matricii” unei
culturi?, astfel rimanand autentica, traditia, care pe parcurs pierde unele detalii sau la
care adera noi elemente, are nevoie de timp pentru discernerea multiplelor variante
ale componentelor sale prin filtrul mentalitatii colective. Prin procesul de discernere
colectiva, traditia se cizeleazd, abandonand elementele intruse, si dobandeste
rezonanti cu diversele aspiratii ale grupului ce o performeazi. In conditiile
dinamismului sporit al schimbarilor, timpul, insd, este deficitar. Astfel, se
configureaza una dintre situatiile de crizd cu care se confrunta evolutia culturii
traditionale in contextul ritmului grabit de tehnologizare a vietii.

In afara de fenomenul firesc al progresului tehnologic, care stimuleaza
adaptabilitatea traditiei prin modificari, sunt atestate uneori fenomene politice cu
efecte distructive pentru cultura traditionala. Un exemplu cunoscut este politica de
interdictie a traditiilor, de denationalizare si de asimilare nationala fortata,
promovata de fostul regim sovietic. Regimul sovietic, care eticheta orice fapt
cultural traditional autentic drept manifestare de nationalism si nu-i lasa
nepedepsiti pe cei ce indrazneau sa-l1 scoata la lumina, nu a putut lichida traditia,
dar a afectat atat de mult sistemul culturii traditionale, in Republica Moldova de
exemplu, incét si in prezent, dupa mai mult de trei decenii de independenta, se
atesta frecvente erori de nivel taxonomic, uneori cu abateri de la structurile si
functiile arhetipale, nemaivorbind de abundenta elementelor intruse, inadecvate, ce
apar 1n desfasurarea unor evenimente etnofolclorice.

In scopul protejarii patrimoniului cultural in general, precum si a
patrimoniului cultural traditional, organismele internationale cu atributii n
domeniul respectiv au elaborat, mai ales incepand cu mijlocul secolului al XX-lea,
o serie de recomandari si instrumente normative. Sarcina pe care si-au asumat-o
este una nobild, dar extrem de dificila, intrucat cultura traditionala, precum si

! Sabina Ispas, Folclor si identitate, in ,,Teologie si educatie la Dundrea de Jos”, XVII, 2019,
p. 184; disponibil online: https://doi.org/10.35219/teologie.2019.06 (accesat in 20.09.2023).

2 ¢f. Lucian Blaga, Matricea stilisticd, in ,, Trilogia culturii”, vol. I ,,Orizont si stil”, Bucuresti,
Humanitas, 1994, p. 175.
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cultura moderna sunt fenomene de 0 amploare deosebita. Cultura traditionald, in
mod special, realizeaza relatia dintre om si tot ceea ce existd in exteriorul lui,
modeland prin aceastd interactiune si interiorul sau. Cultura traditionald acopera
toate aspectele vietii in toatd complexitatea acestora si le reglementeaza prin norme
interne, formate si evoluate in concomitenta cu evolutia realitatilor. Elaborarea
recomandarilor si normelor in vederea salvgardarii culturii traditionale reprezinta o
misiune complicatd nu doar din cauza caracterului de anvergura si a complexitatii
fenomenului, ci si din cauza sincretismului, care i este specific. In circumstantele
procesului dinamic de continua adaptare, elementele structurale pot fluctua de la o
componenta la alta, modificandu-si uneori, partial sau total, Tnsusi mesajul anterior
sau registrul din care fac parte.

Este demna de remarcat opinia sustinutd de Mihai Pop, care abordeaza cultura
traditionald ca pe un sistem integru, in cadrul caruia faptele culturale reprezinta acte
de comunicare internd si externd, un sistem viu, al carui dinamism este solicitat
de necesitatea de adaptabilitate si este asigurat, inclusiv, de mutatii. Mihai Pop
explicd natura pluriaspectuala a sincretismului, specific procesului de evolutie
a traditiei, atat pe axa verticald, cat si pe cea orizontala, remarcand importanta acestui
fenomen pentru dainuirea traditiei. ,,Actele de culturd traditionala deci si obiceiurile
nu se realizau numai printr-un sincretism de limbaje ci si ntr-un sincretism de
planuri contextuale. [...] Sincretismul de planuri contextuale, polifunctionalitatea
conferea actului de cultura traditionald polivalenta, i explica ambiguitatea si Ti
asigura lunga durabilitate in timp si larga difuziune teritoriala. [...] De cele mai multe
ori contextul implica mai multe planuri concomitente [..]™%. Astfel de situatii,
dinamice si complexe, fac anevoioasa stabilirea clasificarilor, formularea definitiilor,
conceptelor etc.

Conditiile mentionate determind organizatiile abilitate sia elaboreze
instrumente de ghidare (recomandari, ghiduri etc.) sau normative (conventii) cu
spectru de impact tintit pe anumite domenii (de obicei, aflate in situatie precara) ale
culturii traditionale sau ale culturii in sensul larg al cuvantului, cum ar fi:
patrimoniul construit, patrimoniul arheologic, patrimoniul imaterial, protectia
expresiilor folclorului Tmpotriva actiunilor ilicite sau altor prejudicii, rolul culturii
pentru dezvoltare, cooperarea culturald internationala etc. Deoarece documentele
emise de UNESCO, WIPO, ICOM sau alte organizatii internationale deseori se
completeaza reciproc, fiecare dintre ele punand accent pe arii uneori adiacente, dar
diferite, persoanele abilitate cu sarcina de a le pune in aplicare trebuie sa se
informeze temeinic asupra tuturor indicatiilor complementare, pentru a nu admite
erori, protejand anumite elemente patrimoniale si, concomitent, ignorand-le pe
altele sau chiar prejudiciindu-le.

O rezonanta deosebitd asupra relansarii ideii de protectie a patrimoniului
cultural si natural l-a avut cea de-a XVIl-a sesiune a Conferintei generale
UNESCO (Paris, 17 octombrie — 21 noiembrie 1972), care la 16 noiembrie 1972 a
adoptat Conventia privind protectia patrimoniului mondial, cultural si natural.

8 Mihai Pop, Obiceiuri traditionale romanesti, Bucuresti, Consiliul Culturii si Educatiei
Socialiste, Institutul de Cercetéri Etnologice si Dialectologice, 1976, p. 9.
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Documentul a amintit ,,ca actul constitutiv al organizatiei prevede ca ea va sprijini
mentinerea, progresul si difuzarea cunostintelor, veghind asupra conservarii si
protectiei patrimoniului universal si recomandand popoarelor interesate conventii
internationale in acest scop™. Dezbaterile Tn cadrul sesiunii au scos Tn evidenta
situatii grave de degradare a patrimoniului cultural si natural nu doar din cauze
firesti ale trecerii timpului, ci si din cauza interventiei umane, constatand riscul de
pierdere irecuperabild a unor monumente de valoare universala. Remarcam, totusi,
cd in Articolul 1 (Capitolul I. Definitii ale patrimoniului cultural si natural)
al respectivei Conventii se precizeaza ca prin sintagma ,,patrimoniu cultural” se are
in vedere cu predilectie patrimoniul construit si arheologic, precum si lucrarile
exceptionale obtinute prin maiestria omului ,,conjugata” cu cea a naturii. Conventia
UNESCO din 1972 nu face referire la cultura traditionala, dar atrage atentia
umanitatii asupra necesitatii de a salvgarda anumite domenii adiacente si de a
proteja cultura, Tn sens general.

Au urmat, chiar incepand cu anul 1973, mai multe reuniuni internationale,
convocate de UNESCO sau alte organizatii, in cadrul carora au avut loc discutii, ce
abordau nemijlocit problema protejarii culturii traditionale. Subiectele luate in
dezbatere au fost diverse: de la terminologie, concepte, componente si structuri ale
culturii traditionale pana la aspecte juridice, financiare, necesitatea cercetarii
stiintifice Tn domeniul vizat etc. Era necesara o elaborare mai riguroasa a masurilor
de salvgardare, avand in vedere sesizarile alarmante din perioada respectiva si din
anii optzeci ai secolului al XX-lea Tn ceea ce priveste degradarea rapida a traditiilor
orale si a altor forme de cultura traditionala si, de asemenea, tindnd cont de
multiplele diferente de abordare privind modul de solutionare a problemelor
atestate, precum si definirea categoriilor si termenilor ce desemnau insusi obiectul
de referintd. In acest context, merita apreciere activitatea intensi si relativ eficienta
in domeniul elaborarii instrumentelor de salvgardare a culturii traditionale realizata
de Comitetul UNESCO al Expertilor Guvernamentali privitor la Salvgardarea
Folclorului, constituit Tn anul 1982. Analizand Raportul asupra reuniunii expertilor
din 1982, Irina Balotescu releva complexitatea discutiilor si divergenta de opinii
referitoare la definirea folclorului constatand: ,.In cap. VII, pct. 15, se nota faptul
ca toti expertii au subliniat dificultatea, ba chiar imposibilitatea de a gasi un
consens asupra conceptului de folclor. Astfel, importanta definirii folclorului era
consideratd mai degraba un fapt secundar, atentia Indreptdndu-se spre gasirea unor
«mijloace de pastrare a orice era privit drept folclor», avandu-se Tn vedere
«distingerea anumitor parametri prin care s-ar putea atinge un consens». Punctele
comune au existat, totusi, in ceea ce priveste faptul ca folclorul «acopera toate
etapele vietii umane, toate aspectele creativitatii umane si toate formele de
comportament cultural» (cap. VI, pct. 16), [...]".

4 Conventia UNESCO privind protectia patrimoniului mondial, cultural si natural, Paris, 1972.

5 Irina Balotescu, De la folclor la patrimoniul cultural imaterial — transformari si evoluii
catre un concept politic, in ,,Anuar de Lingvistica si Istorie Literara”, LVI1II, 2018, Sectiunea ,,Studii
si articole”, p. 140.
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Mentionam ca in cadrul Comitetului UNESCO al Expertilor Guvernamentali
privitor la Salvgardarea Folclorului a fost organizata Sectia pentru Patrimoniul
Imaterial, eveniment ce marcheaza demararea procesului de cautare si identificare
a masurilor de protectie pentru aceasta componenta a culturii traditionale.

Trebuie mentionatd contributia Comitetului la pregatirea Recomandarii
privind Salvgardarea Culturii si Folclorului Traditional, adoptatd de catre
UNESCO in 1989. Tn acelasi an, Conferinta Generala UNESCO, desfasurati la
Paris Tntre 17 octombrie si 16 noiembrie, Tn rezultatul unor ample discutii®,
a adoptat Conventia UNESCO privind Salvgardarea Culturii si Folclorului
Traditional. Recomandarea si Conventia au fost elaborate in acelasi context
socio-cultural si anturaj de dispute, iar drept urmare s-au stabilit unele obiective
similare, desi formularea si incadrarea lor in structura documentelor a ramas
diferita. Acestea indicd urmatoarele directii de activitate comune: salvgardarea
culturii traditionale, documentarea si cercetarea, educatia si sensibilizarea
publicului, promovarea cooperarii internationale. Spre deosebire de Recomandare,
care poate fi folosita, inclusiv, de statele ce nu au ratificat Conventia, pastrandu-si
valoarea n calitate de ghid pentru elaborarea politicilor culturale nationale si
internationale in domeniul salvgardarii culturii traditionale, Conventia are
competenta de a impune obligatii legale statelor care o ratifica, iar unul dintre
obiectivele Conventiei, diferit de cele ale Recomandarii, consta in crearea unui
cadru legal pentru adoptarea masurilor de protejare a patrimoniului cultural.
Ambele documente au contribuit la sensibilizarea comunitatii internationale si a
factorilor de decizie referitori la importanta folclorului si a culturii traditionale si au
creat bazele pentru actiuni ulterioare de salvgardare, inclusiv pentru elaborarea si
implementarea Conventiei UNESCO din 2003 privind salvgardarea patrimoniului
cultural imaterial.

In perioada de timp dintre emiterea de citre UNESCO a Recomandarii si
Conventiei privind Salvgardarea Culturii si Folclorului Traditional din 1989 si
adoptarea Conventiei UNESCO privind salvgardarea patrimoniului cultural
imaterial din 2003 au avut loc mai multe intruniri de anvergura diferita, in cadrul
carora s-au dezbatut, in continuu, opinii referitoare la terminologie, clasificare,
criterii de clasificare si sistematizare, identitati creatoare, grupuri si circumstante de
performare, diferenta dintre fenomene autentice si elemente intruse, sincretismul
specific culturii traditionale, ariile de suprapunere sau doza de interconectare a
unor fenomene traditionale etc. Pe tot parcursul perioadei respective, deosebit de
frecvente au fost dezbaterile ce aveau ca scop substituirea termenului ,,folclor” cu
altul care sa corespundd mai exact realitatilor definite. Periodic, au fost utilizati
termeni precum: folclor, patrimoniu non-fizic, patrimoniu non-material, cultura
traditionala, traditie populara, traditie culturala, patrimoniu viu, patrimoniu cultural
imaterial. Varianta ,,patrimoniu viu” a fost acceptatd ca echivalent al termenului

6cf. Actes de la Conférence générale, Vingt-cinquiéme session [Documentele Conferintei
generale, Sesiunea a doudzeci si cincea], Paris, 17 octobre — 16 novembre 1989, Volume 2, Rapports,
Organisation des Unies pour I’éducation, la science et la culture, Paris, Les ateliers de I"'UNESCO,
1990.
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»patrimoniu cultural imaterial”, folosit in prezent. Corina Rezneac considera ca
,»din 1989 pana in 2003 in cadrul UNESCO s-a maturizat conceptul patrimoniului
cultural imaterial™”.

Analizédnd procesul de intrare in uz a termenului ,,patrimoniu cultural
imaterial”, Irina Balotescu afirma ca dupd polemicile referitoare la termenul
respectiv, desfasurate Tn cadrul reuniunii Comitetului Executiv (2001) si, mai ales,
dupa discutarea intensa a acestei chestiuni la reuniunea de experti de la Paris, 2002,
,Urmadtoarele reuniuni vor adopta complet formula oficiald «patrimoniu cultural
imaterialy, folosita in grade diferite, chiar de mediile specializate, ceilalti termeni
(cultura traditionala, cultura populara, folclor, etnologie s.a.) continudnd sa existe
n denominatiile structurilor academice, discursul specialistilor sau in manifestarile
mediatice™®. Facem aceastd precizare, inclusiv pentru a confirma ca, in prezentul
articol si in alte lucrari, este corectd utilizarea formulei ,,cultura traditionald”,
n cazul cand avem in vedere cultura traditionala ca fenomen integral, complex, de
cele mai multe ori sincretic, addugand specificatiile ,,material” sau ,,imaterial”
atunci cand este necesara o concretizare.

La 17 octombrie 2003, Conferinta Generala UNESCO, reunita la Paris intre
29 septembrie si 17 octombrie 2003, a adoptat in cadrul celei de-a 32-a sesiuni
Conventia pentru salvgardarea patrimoniului cultural imaterial, un document de
referinta de nivel international. Este pentru prima oara cand genericul unei
Conventii UNESCO contine sintagma ,,patrimoniul cultural imaterial”. Conventia a
avut si are In continuare o influenta remarcabila asupra dinamizarii activitatilor de
salvgardare a patrimoniului cultural imaterial, in special, precum si a patrimoniului
cultural, In general. Impactul sporit se datoreaza mai multor factori, printre care se
numard ajustarea mai buna a cadrului juridic si financiar, precum si oferirea unor
mecanisme mai eficiente de punere in aplicare, in comparatie cu cele propuse de
documentele precedente de acelasi tip, performanta fiind stimulatd, de asemenea,
de promovarea mai perseverenta si mai bine organizata.

Perioada de elaborare a Conventiei a durat, dar documentul a fost emis intr-
un moment de accentuare a starii de degradare a textelor folclorice, precum si a
altor aspecte ale culturii traditionale imateriale. Motivand necesitatea adoptarii
Conventiei, textul acesteia afirma: ,,[...] procesele de globalizare si transformare
sociald, alaturi de conditiile pe care le creeazd pentru reinnoirea dialogului intre
comunitati, genereaza, de asemenea, ca si fenomenul intolerantei, amenintari grave
de deteriorare, disparitie si distrugere a patrimoniului cultural imaterial [...],
acordurile, recomandarile si rezolutiile internationale existente privind patrimoniul
cultural si natural trebuie sa fie imbogatite si completate efectiv prin intermediul
unor noi dispozitii referitoare la patrimoniul cultural imaterial®. Referindu-se la
necesitatea de perfectionare a instrumentelor normative si de ghidare, aprobate

" Corina Rezneac, Aspecte din istoria legislasiei internasionale in domeniul protecriei
patrimoniului cultural imaterial, in ,,Buletin Stiintific. Revista de Etnografie, Stiintele Naturii si
Muzeologie”, Serie noud, vol. 11 (24), Chisinau, 2009, p. 249.

8 Irina Balotescu, art. cit., p.145.

% Conventia UNESCO pentru salvgardarea patrimoniului cultural imaterial, Paris, 2003.



7 Salvgardarea patrimoniului cultural imaterial 127

anterior, Conventia, desi le considera valoroase, noteaza cé acestea trebuie, totusi,
,»,sa fie imbogatite si completate efectiv”’. Astfel, sunt vizate nu doar documentele
ce se raporteaza la salvgardarea culturii traditionale sau a culturii in general, care
nu fac specificari relativ la protejarea componentelor imateriale, ci si programele
UNESCO referitoare la patrimoniul cultural imaterial.

Din 2003 pana in prezent, au fost intreprinse numeroase actiuni de succes in
vederea salvgardarii patrimoniului imaterial, dar necesitatea de a tine in garda
societatea civila si guvernele statelor in privinta riscului de pierdere definitiva a
unor elemente valoroase ale patrimoniului cultural imaterial persista, reala si acuta,
deosebit de periculoasa ramanand in continuare vulnerabilitatea textelor versificate.
Constatam, insd, cd ramane neacoperitd de atentia specialda a unor instrumente
normative sau de recomandare de nivel international salvgardarea altor constituente
ale culturii traditionale cu risc major de perisabilitate. Acestea, la fel ca elementele
imateriale Tnainte de emiterea Conventiei UNESCO din 2003, sunt vizate doar
tangential de documente care se refera la aria culturald generald, ceea ce nu este
suficient. Un motiv valid de ingrijorare este reprezentat de viteza acceleratd de
disparitie a elementelor materiale ale traditiei, care sunt rapid Tnlocuite cu articole
industriale, de multe ori pastrandu-se (integral sau partial) cadrul ritualic si functia,
iar obiectul traditional este substituit cu un produs de fabrica. Este alarmanta, de
exemplu, rapiditatea cu care diversele variante ale acoperamantului de cap,
specifice ansamblurilor vestimentare traditionale femeiesti, sunt Tnlocuite cu
basmale de productie industriala, ce au culori stridente si ornament strain traditiei
romanesti. Cu regret, asemenea fenomen poate fi remarcat in imbracamintea unor
prestigioase interprete de céantece folclorice sau de inspiratie folclorica, a unor
dansatoare din ansambluri de dans bine cunoscute publicului si, nu in ultimul rand,
la muzee cu profil etnografic, care ar trebui sa prezinte modele autentice. Nu mai
putin problematica este starea stergarului (prosopului) traditional, caruia in
obiceiurile de nastere si funerare i-a luat locul, aproape total, stergarul produs in
serie, iar din obiceiurile de nuntd ori este exclus, ori este inlocuit cu un fel de
esarfa, ca o aluzie la stergar, pe care uneori este scris ce functie ritualica ar trebui
sa indeplineasca persoana care o poartd. Pe cale de disparitie sunt, de asemenea,
produsele unor mestesuguri, dar si mai grava este situatia uneltelor de productie
traditionale, a transportului traditional, a ustensilelor folosite in viata cotidiana din
mediul traditional etc.

Este adevarat ca domeniul material al culturii traditionale nu este atat de vast
cum este cel imaterial, si ca fiecare element de culturd materiala poate manifesta si
realitati spirituale, de natura imateriala, daca tinem cont, cel putin, de faptul ca
fiecare obiect/categorie de obiecte se profileaza mai intdi ca imagine in mintea unei
persoane/in mentalitatea colectiva, iar functionalitatea variantei sale materiale de
multe ori depaseste ipostaza fizica, proiectandu-se si Tn registrul simbolurilor sau al
altor categorii ale imaginarului. Trebuie relevata, totodata, si Situatia inversa:
putine manifestari imateriale ale traditiei nu sunt completate de elemente materiale.
S-ar putea, oare, pastra obiceiurile si credintele legate de tesut, dacd nu ar mai
exista nici razboiul de tesut, nici covorul?
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Degradarea sau disparitia unei componente, materiale sau imateriale care face
parte din integritatea unui fenomen traditional are drept consecinta degradarea
progresiva, nivel dupa nivel, a fenomenului insusi. Un exemplu regretabil poate fi
(cum am relatat anterior) tendinta de degradare a obiceiurilor de nastere si de
nunta, care, de la manifestari ample si deosebit de importante ca semnificatie, au
ajuns n prezent sa se reduca uneori la 0 masa cu prietenii, acompaniata de muzica
la aparate audio sau fard muzica. La asemenea evenimente, chiar daca sunt servite
unele bucate traditionale, prezenta acestora nu tine de contextul ritual, ci se
datoreaza calitdtii gustului; uneori nici macar mireasa nu poartd vil, element
considerat candva indispensabil, care, conform conceptiei traditionale, o separa de
lumea profana, precum si de conditia sa anterioara, concomitent protejand-o, in
momentul vulnerabil al lipsei de statut, moment de prag, in trecerea sa de la o
categorie de varstd si sociala la alta, de la statutul de fatd mare la cel de femeie
maritatd’®. Pentru cd omul are, totusi, nevoie de ritual, cum ar zice Micul Print al
lui Antoine de Saint-Exupéry, la ceremoniile dedicate nasterii, de exemplu, desi
participantii (in calitatea lor de actanti, conform traditiei) nu-si executa functiile de
rol, sunt invitate alte persoane, care improvizeaza un fel de rol de ursitoare
(personaje migrate din alt segment al traditiilor de nastere), de reguld deghizate
fara a tine cont de caracteristicile specifice imaginii traditionale a respectivelor
divinitati; iar la festivitatile nuptiale sunt invitati cantareti, uneori si dansatori, care
ii distreaza pe nuntasi, fard ca acestia sd se distreze ei insisi Tndeplinindu-si
functiile ceremoniale si traind momentul in mod participativ.

Pronuntandu-se asupra lacunelor unei abordari inguste, prea specializate,
cand se are in vedere cercetarea sau valorizarea culturii si civilizatiei unui popor,
Gheorghe Vrabie considera: ,,Specializarea la maximum facea sd se piardd din
vedere esentialul si prin aceasta se ajungea la un fragmentarism foarte putin graitor
si operator ca metoda. Ori investigatiile etnografice nu se pot face cu succes decat
privind viata poporului integral, avand insa ca scop [...] prezentarea si explicarea
formelor initiale de viata, fie spirituala, fie materiala, pastrate inca rudimentar ori
mai evoluat si care caracterizeaza o colectivitate umana fata de alta, sau aspecte noi
ce iau nastere si care incep sa fie insusite de masele largi ale poporului. Acestea
privite nsa ca un tot organic [...]"*.

Caracterul sincretic al culturii traditionale este considerat drept una dintre
trasaturile sale de baza, fiind inerent culturii traditionale la fel ca celelalte principii
definitorii, cum sunt: oralitatea, transmiterea diacronicd §i sincronicd spontana,
anonimatul autorului, caracterul colectiv, diversitatea variantelor — aspecte
fundamentale, mentionate in cursurile universitare ce tin de domeniul culturii

10 ¢f. Arnold van Gennep, Riturile de trecere, traducere din limba francezi de Lucia Berdan si
Nora Vasilescu, lasi, Polirom, 1996, p. 107-130; Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de
simboluri, volumul 3, traducere din limba francezd de Daniel Nicolescu, Micaela Slivescu,
Doina Uricariu, Olga Zaicik, Laurentiu Zoicas, Victor-Dinu Vladulescu, Bucuresti, Artemis, 1994,
p. 431-432.

11 Gheorghe Vrabie, Introducere in etnografie: obiect, principii, metoda (1949), cu o prefata
de Nicolae Constantinescu), Bucuresti, Editura Arefeana, 2001, p. 64.
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traditionale, Tn dictionarele de specialitate etc.!>. Relativ la sincretism,
Victor Kernbach afirma: ,,Termen aplicat mai ales in circulatia formelor culturale,
cu precadere in mitologie si folclor, ca notiune desemnand un fenomen spontan,
nedeliberat, de suprapunere sau contopire a unor mituri si/ sau teme folclorice sau a
unor divinitati din diverse areale geografice; chiar daca sunt diferentiate prin
anumite particularitati secundare, avand Insa o esenta atributiva mai mult sau mai
putin asemandtoare, acestea se pot contopi intr-o singura structura [...]"%3,

Cu putine exceptii, fenomenele culturii traditionale reprezinta manifestari
sincretice deopotriva functionale si de expresie, relevate prin suprapuneri
structurale, prin Tmpletirea unor diverse vestigii conceptuale cu origini in diferite
epoci socio-culturale, a unor elemente de atributica, a materialelor utilizate, prin
variante ale secventelor orale interferate n cadrul ritual, absenta carora ducand
la procesul de lezare a integralitatii desfasurdrii unor datini etc. Experienta
aratd ca, in functie de respectarea autenticitatii componentelor principale, de
complexitatea performarii obiceiului, de capacitatea de a asimila inovatiile n
conformitate cu legitatile de evolutie a traditiei, impactul unui fapt de cultura
traditionald asupra participantilor este diferit, trairile emotionale ale acestora sunt
diferite, iar factorii respectivi influenteaza asupra capacitatii sale de dainuire.
Diferenta de impact, exercitat asupra participantilor, activi si pasivi, prin
executarea integrald a unui fapt de culturd traditionald in raport cu executarea sa
partiala (punand in aplicare cu preponderentd elemente imateriale), poate fi
demonstratd. In acest sens, putem compara efectul performarii unor obiceiuri de
iarnd, cum ar fi colindatul, uratul/hditul, semanatul, jocurile teatralizate,
improvizate Tn conditii scenice, unde obiceiul este reprodus doar partial, prin
interpretarea textului oral, zis sau cantat, uneori Tnsotit de sunetul clopoteilor, iar
executantii fiind, de reguld, imbracati necorespunzator, in port sau elemente de
port traditional pentru timp cald, vizavi de efectul performérii complexe a
acelorasi obiceiuri in mediu firesc: la casa gospodarului, in perioada
diurna/nocturnd si calendaristica adecvata, avand in dotare recuzita traditionala,
fiecare participant, activ sau pasiv, indeplinindu-si functiile de rol conform
traditiei, tinand cont de clasificarile de varsta, gen etc., respectand vestimentatia
specifica. Asa cum considerd Nicolae Constantinescu, ,,perspectiva contextualista
asupra folclorului releva dubla dependentd a textului folcloric, atat fata de
contextul genetic sau cultural cat si fata de contextul performativ sau situational,
cu care intretine relatii complementare™4,

12 Mihai Pop, Pavel Ruxindoiu, Folclor literar romanesc, Bucuresti, Editura Didactica si
Pedagogica, 1990, p. 45-84; Dictionar de etnologie si antropologie, volum coordonat de Pierre Bonte
si Michel Izard, traducere din limba franceza coordonata de Smaranda Vultur si Radu Rautu, editia a
Il-a revazuta si adaugata, lasi, Polirom, 2007, p. 184-190, 628-629.

13 Victor Kernbach, Dictionar de mitologie generald, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1989, p. 542-543.

14 Nicolae Constantinescu, Exponate etnografice in muzeul literaturii orale. Puncte de vedere.
Carul de flori, in ,,Caictele ASER”, nr. 9, 2013 , Modalitati actuale de cercetare si promovare a
patrimoniului imaterial in Romania” 2—-3 octombrie 2013, Sibiu — Muzeul Astra, Asociatia de Stiinte
Etnologice din Roménia, Bucuresti, Editura Etnologica, 2014, p. 131.
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Revalorificate creativ, fard a ignora registrele arhetipale, obiceiurile
traditionale, manifestari simple la prima vedere, sunt capabile sd combine vestigii ale
celor mai indepartate timpuri, cum ar fi credintele totemice, mastile unor divinitati
sau categorii de initiati din diferite perioade istorice cu elemente circumstantiale de
ultimd ora, luadnd in vizor situatii politice sau economice curente, cu personaje
contemporane precum doctorul, judecatorul etc., uneori facand aluzie la personalitati
publice. Participand, pasiv sau activ, la desfasurarea unor asemenea obiceiuri, omul
traieste evenimentul in mod real (poate la fel de intens ca stramosii séi) si isi doreste
perpetuarea traditiei respective. Subliniind importanza integritarii obiceiului Tn scopul
indeplinirii reusite a functiei de comunicare intre oameni/grupuri/comunitdti, astfel
asigurandu-si un suport temeinic pentru viabilitate, Mihai Pop afirma: ,, [...] obiceiul
ca act cultural este un intreg structurat, [...], actul (cultural — n. n. R.O) nu are o
existensa de sine stdatatoare, nu pluteste in vid, ci este in mod inevitabil cuprins, ca si
orice text, intr-un context™®.

Conventia UNESCO pentru salvgardarea patrimoniului cultural imaterial
(Paris, 2003) mentioneaza in mod indirect caracterul sincretic al culturii
traditionale si necesitatea de a trata faptele de cultura traditionale ca fenomen
integral si complex. Cu toate acestea. desi in document este remarcata
minterdependenta profunda dintre patrimoniul cultural imaterial si patrimoniul
cultural si natural material™®, facandu-se referire si la documentele adoptate
anterior, de multe ori punerea in aplicare a prevederilor Conventiei a fost realizata
Tn mod defectuos, fiind ignorate aspectele materiale ce intregesc imaginea unui fapt
cultural traditional sau chiar reprezinta unul dintre elementele principale ale
fenomenului. Astfel, din cauza incompetentei unor persoane aflate in functii
decizionale, dar care nu cunosc sensul conferit termenilor cuprinsi in documente,
conform acceptiei UNESCO sau a altor organizatii emitente, la momentul adoptarii
acestora, deseori au ramas in afara atentiei valori ale culturii traditionale materiale,
a caror recuperare este dificild in prezent.

Pentru a evita in perspectiva astfel de erori, se impune o colaborare intensa a
etnologilor cu autoritatile si institutiile ce au atributii Tn implementarea Conventiei
UNESCO din 2003, avand ca scop explicarea dispozitiilor Conventiei, n
considerarea caracterului sincretic al culturii traditionale.

Constatdm necesitatea elaborarii unui document de tip conventie n vederea
salvgardarii patrimoniului traditional material, acesta fiind diferit de categoria
monumentelor istorice si arhitectonice, carora le este dedicata Conventia UNESCO
din 1972, precum si de categoria operelor de arta culta, protejate de documentele
normative in vigoare.

15 Mihai Pop, op. cit., p. 9.
16 Conventia UNESCO 2003.



CRONOTOPII CRIZEI IN CULTURA TRADITIONALA
SI IN FORME ,,IMPORTATE”

GABRIELA PASARIN
Chronotopes of crisis in traditional culture and in “imported” forms

In folk mentality, the traditional house is an identity landmark. The language
of its architecture encapsulates the system of values that created it. The role of social
representations, the relationship between these representations and the subjective
reality in receiving the new meanings of the passage rites is essential nowadays. How
does one separate from the “task representation” (in the sense defined by J. C. Abric)
in the context of functioning chronotopes of a crisis generated by the assimilation of
new imported forms? These are questions that the current generation faces in
objective conditions, in which an activity of perception and internal restructuring of
these representations develops. These are questions we try to answer from a double
perspective: the predictive model of group processes and the perception system of an
immediate reality.

Keywords: folk mentality, social representations, subjective reality, crisis
chronotopes.

Cuvinte-cheie: mentalitate populard, reprezentari sociale, realitate subiectivd,
cronotopii crizei.

Mihail Bahtin a definit cronotopul folcloric, considerandu-l un cronotop
mare, cu un bazin semantic propriu. Cronotopii reprezintd principalele puncte de
intersectie a seriilor spatiale si temporale specifice cronotopului major al crizei.
Cronotopii mici sunt incorporati in categoria prima®. Acestia sunt cei ce sunt expusi
influentelor, modificarilor, malfolmarilor si care, Tn conjunctie cu cronotopii care
rezista, alcatuiesc o altd imagine a faptului folcloric, a secventei rituale sau chiar a
ritului de trecere.

Fuziunea spatiului cu timpul este esentiald in definirea cronotopului.
Cronotopul este ,,echivalent cu constructia lumii care constituie baza oricarui text
narativ’?, Timpul si spatiul devin simbiotici cu cronotopii mici care redefinesc
simbioza spatiu-timp in zona liminald si ca spatiu — timp in momentul de prag.

Intalnirile Tn spatiile liminale se produc in circumstante temporale strict
delimitate. Cand timpul si spatiul nefaste se suprapun, se contureaza cronotopul
intélnirilor critice. Drumul este un topos fast si de aceea ,,la drum” se fac fantani si

! Mihail Bahtin, Probleme de literaturd si esteticd, traducere de Nicolae Iliescu, Bucuresti,
Editura Univers, 1982.

2 Bemong, Nele, Borghart, Pierre et al. (eds.), Bakhtin’s Theory of the Literary Chronotope:
Reflections, Applications, Perspectives, Gent, Academia Press, 2000, p. 3.

Anuar IEF, serie noud, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 131-142
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troite. Cronotopi de criza sunt si momentele de separatie a statusurilor in
ceremonialurile existentiale.

Vom aborda doua zone considerate limita, care au suportat modificari in
timp. Prima zona este temporald, a unei sarbatori care implicad ideea de criza, de
schimbare, de temere de imixtiunile maleficului, o sarbatoare receptata de
comunitate si care azi acorda credit majoritar formei de import. A doua zona
este cea a riturilor de separare de lumea anterioara si a riturilor liminale, executate
in timpul stadiului de limitd, asa cum le-a clasificat Arnold Van Gennep?.
Rezultatele sunt bazate pe exemplificari din recentele noastre cercetari de
teren.

TIMP CRIZA - NOAPTEA FORTELOR MALEFICE

Tn cadrul organizat al unei secvente cu evident rol de reprezentare a unei
sarbatori plasata in zona liminald, de criza, cu final preconizat pozitiv, putem
analiza comparativ doud sarbatori, una din cultura traditionala roméaneasca si 0 alta
cunoscuta in plan universal si importata si in ultimele decenii in Romania.

Ca sarbatori cu timp limita in acceptiunea de cronotop al crizei acestea sunt
cunoscute sub denumirea de Halloween, sarbatoare de import, si Noaptea Sfantului
Andrei, pastratd in mentalitatea traditionala roméaneasca drept Noaptea strigoilor.
Ca elemente de suprapunere amintim timpul de criza — noaptea —, spatiul de criza —
la prag sau la raspantii, la fereastra — si actantii care rezista maleficului, cu obiecte
investite ritual (costume, lumanari, masti) cu functia de deformare a perceptiei
formelor datorate intunericului sau luminii difuze a lumanarilor. Se constituie astfel
noi reprezentari ale secventei rituale.

Reprezentarea este produsul unei activitati mentale prin care un individ sau
un grup reconstituie un eveniment cu care se confrunta, atribuindu-i semnificatie
specifica®.

Halloween, sarbatoare de origine celticd, este celebratd in noaptea de
31 octombrie. Numele este asociat cu sarbatoarea tuturor sfintilor care in
crestinismul occidental, catolic si protestant, se serbeaza la data de 1 noiembrie.
Ideea de cronotop de criza apare in conceptia vechilor celti care credeau ca
granita dintre lumea aceasta si cea de dincolo slabeste Tn ziua de Samhain, astfel
spiritele bune sau rele pot sd o treacd. Pentru alungarea spiritelor rele se purtau
masti si costume.

In traditia populard romaneasci se mai practici obiceiul din Noaptea
Sfantului Andrei, noapte asociata cu aparitia strigoilor, cu facutul farmecelor de
dragoste si ghicirea ursitului. Tn Noaptea strigoilor (29-30 noiembrie) se derulau

3 Arnold Van Gennep, Riturile de trecere, traducere de Lucia Berdan si Nora Vasilescu. Studiu
introductiv de Nicolae Constantinescu. Postfata de Lucia Berdan, Editura Polirom, lasi, 1998.

4 Jean-Claude Abric, Psihologia comunicarii. Teorii si metode. Editia a Il-a revazutd si
adaugita. Traducere de Luminita si Florin Botosineanu, Editura Polirom, lasi, 2022.
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practici divinatorii, dintre care amintim privitul in oglindd si interpretarea
imaginilor cu impact emotional. Femeile singure, fetele necasatorite erau cele ce
doreau sa-si afle viitorul statut marital: se adunau ntr-o camera intunecata si isi
priveau imaginea reflectatd in oglinda, cu speranta ca vor putea sa vada chipul
viitorului sot; dar daca erau sortite sd moara inainte de casatorie, Se credea ca vor
vedea un craniu.

Si gastronomia specificd apropie aceste doud sarbatori prin actele de
propitiere ce identifica spatii culturale diferite. Prajitura cu fructe, barmbrack, n
Irlanda este asociatd cu ghicitul destinului: se pune un inel in aceastd prajitura.
Cine 1l gaseste, se credea ca isi va gasi dragostea in anul urmator. Aceste detalii de
scenariu se constituie Tn cronotopi mici — principalele puncte de intersectie a
seriilor spatiale si temporale specifice cronotopului major al crizei.

Intalnirile Tn spatiile liminale se produc in circumstante temporale strict
delimitate. De aceea, calendarul sarbatorilor de peste an este ax principal al
evenimentelor comunitare. Ceea ce este comun celor doud sarbatori plasate in
zona cronotopului crizei este atmosfera de straniu generatoare, Tn esenta, de
teama, dar care se rezolvd in registrul sperantei instalarii unui prezent al
bucuriei: participantii la Halloween vor trata timpul ca fiind al bucuriei primirii
de dulciuri si al aflarii viitorului, iar tinerele din Noaptea strigoilor spera sa-si
vada viitorul sot.

Astazi, in spatiul romanesc este mult mai cunoscutd sarbatoarea de import.
In comunitatile rurale se mai stie despre Noaptea strigoilor si se apeleazi la
protejarea zonelor liminale — prag, fereastra, horn —, pe care femeile casei le vor
unge cu usturoi pentru alungarea spiritelor rele. Sunt semnificatiile care au rezistat
in timp si care mai pot fi activate prin readucerea in actualitate a practicilor
specifice sarbatorii, chiar si in ,,cheia” spectacularului.

Nu uitdm insa: ,,Adancul noptii e dupa ora 12. Atunci umbla duhurile rele,
umbla pana spre mijit, cand incep sa cante cocosii; asta-i asa pe la trei si jumatate.
Adancu noptii e intunerecu, e Necuratu™.

Afirmatia lui Olinescu este ilustrativa in acest context: ,,Oamenii, care in
timpul vietii lor sunt strigoi [...] ies pe horn pe la miezul noptii. Calari pe cociorve,
pe maturi sau lopeti™®.

Recapituland, zonele de discontinuitate (prag, poartd, rascruci, hotar,
fereastra) sunt zone permisive si pentru fortele malefice; Tn aceste spatii se
instaleaza cronotopii crizei. Rdmane valabild cu efect terapeutic, ceea ce batranii
stiu: ,,Lumina e de la Dumnezeu si ea aduce numai bine”.

Timpul si spatiul, in zona liminaliatii, a crizei, vor fi rezonante prioritar la
formele ,,importate” si vor deveni scheme narative cu impact emotional.

5Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare roméanesti, Editura Cartea Romaneasca,
Bucuresti, 1985, p. 191-193.

6 Marcel Olinescu, Mitologia romdneascd. Cu desene si xilogravuri de autor, editie critica si
prefata de I. Oprisan, Editura Saeculum, Bucuresti, 2001, p. 363.
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O NECESARA ASEZARE ,,IN OGLINDA” — IMINENTA
CRONOTOPULUI CRIZEI

Din perspectivd antropologicd, momentele de crizd, ale cronotopilor
crizei, sunt mult mai evidente Tn practica rituala pastrata si astazi sub forme
care amintesc secvential de traditia acestor rituri de trecere, sau modificate
datorita imixtiunii practicilor importate si derulate in aceleasi momente
existentiale. Aceasta suprapunere a elementelor noi peste stratul mostenit este
motivatd antropologic cu argumente persuasive: antropologia face referire la o
baza conceptuala comuna, formata din ,,retele de idei primitive, de stereotipuri,
de credinte [...] si de expresii recunoscute ale constiintei colective”, care le da
,,compatriotilor culturali sentimentul de a Tntelege, atunci cand vorbesc™’.
Aceste retele functioneaza in receptarea noilor forme ale secventelor altadata
rituale, astdzi desacralizate.

1. Rituri liminale ante si postnatale

Ritul de integrare a copilului vizeaza, Tn mentalitatea traditionala,
petreceri pentru marcarea momentului de schimbare, moment care are o retea
de semnificatii pentru actantii ritului: ce viseaza moasa, ce viseazd mama, ce
obiecte se pun pe masa de ursitori, ce obiecte sunt uitate a fi puse pe masa de
ursitori etc. Petrecerea post liminala va conferi semnificatii pozitive si va face
ca acel cronotop al crizei sa se rezolve in registrul beneficului.

Despre ursitoare Artur Gorovei a scris: ,,Cand un copil se naste, apar
Ursitoarele la ferestre; de aceea se tin usile si ferestrele deschise”®. Constatim
specificarea zonei de criza, si precizarea gestului ce trebuie facut pentru
asigurarea starii benefice (deschiderea ferestrelor pentru a permite ursitorilor sa
se aseze la masa rituald). Tn cercetarea de teren n judetul Arges (anul 2023) am
constatat alimentele rituale si obiectele cu semnificatie rituala care se pun pe
masa de ursitori, amintind partial de cele folosite altadata in acest context de
batranele familiei, cele ce tezaurizasera informatia ampla despre acest moment
existential. Ceea ce este insd dominant in mediul urban, cu iradieri si in cel
rural, este noua forma a secventei rituale Tn care ursitoarele sunt personificate
si, mai ales vazute (in traditia populara ele nu se intdlneau cu membrii familiei),
au o costumatie festiva care aminteste de naratiunea fantastica in care zanele
bune erau printese, deci rang social ce se meneste pruncului Tn acceptiunea data
astazi aparitiei ursitoarelor. Diferentele sunt semnificative si Tncercam sa le
ilustram vizual, lasand la nivelul deductiei atmosfera specifica acestor
sarbatori.

7 Maranda Piere, Cartographie sémantique et folklore: ,,Le Diable beau danseur” a Rimouski,
in ,,Recherches sociographiques”, nr. 18 (2), 1977, p. 248.

8 Artur Gorovei, Credinse si superstirii ale poporului roman, Bucuresti, Editura Grai si Suflet —
Cultura Nationala, 1995, p. 224.
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Foto 1. Masa Ursitoarelor pe model vechi. Sursa: Babaru Mihaela,
Bucuresti, 2023 (arhiva personala).

Chiar si punerea in comparatie a mesei ursitoarelor, cum era si cum este
astazi, indica diferentele de perceptie a alimentelor investite ritual, a obiectelor care
semnificau si semnifica belsugul si profesiile, aparitia tehnologiei noi.

Detaliile sumare ale unei petreceri de data recenta Tn arealul romaénesc,
promovata pe retelele de socializare sub denumirea de Babyshower, amintesc de
masa organizata in cinstea pruncului, de aceastd datd fiind vorba insa de pruncul
nenascut. Ilustratiile sunt realizate la Craiova in anul 2023 si expun elementele
definitorii ale acestei reuniuni, cu un amalgam de acte simbolice si artefacte care
amintesc de doud momente tranzitorii, cronotopi de criza, venirea In aceastd lume a
pruncului cdruia i se meneste ,,de bine” prin vestimentatia si alimentele aduse la
masa de petrecere, si momentul cununiei prin oferirea la sfarsitul petrecerii de
,.marturii”. Constatim asimilarea unor gesturi rituale pe ,,stil nou” la botez aga cum
se obisnuieste modern la masa mare din ceremonialul nuntii.
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Foto 2. Babyshower. Sursa: Maria Ristea, Craiova, 2023 (arhiva personald).

Astézi copilul este adus acasd de la maternitate. Femeile 1n vérsta care mai
respecta secventele rituale de integrare a copilului in noua casa, prin trecerea din
casa placentara in casa locuita cu intreaga familie, nu fac petrecere pana la masa de
ursitori, si aceasta in absenta pruncului care este inca la maternitate, dar fac alte
petreceri la care participa fie familia extinsa, rudele si prietenii barbati si femei, fie
numai femei.

In cercetarea de teren am reperat doud petreceri date in cinstea venirii in
familie a pruncului, practicate in judetul Dolj cu decenii in urma: boborodita si
ponuda. Ambele au rolul integrarii copilului in familie.

Boborodita reprezinta intimpinarea nou nascutului, acasa, cu paine si sare si
cu urarea ,,Multi ani sa ne traiesti!” de catre bunicul dinspre tatd sau de catre un alt
barbat varstnic. Petrecerea este organizatd de soacra mare, incepe 1nainte de miezul
noptii si va dura pana in zorii zilei urmatoare. Participatii nu aduc daruri pentru
copil si nu dau bani.

Ponuda este ,,masa de bucurie” pentru copil si se desfasoara a doua sau a treia
zi de la nasterea copilului, in casa unde locuiesc tinerii parinti. Ritul are
urmatoarele specificitati: se desfasoara in absenta celor carora le este dedicata
(mama si nou-nascut); la petrecere participa exclusiv femeile in varsta de peste 50
de ani; este interzisa participarea copiilor; barbatii asteaptd acasa venirea de la
petrecere, spre dimineata, a femeilor.

2. Rituri maritale preliminale (de agregare la lumea noud, la un nou statut
social).

Trecerea intr-o noua stare, cea de nuntit, presupunea in traditia populara
romaneasca desprinderea de vechea stare de feciorie si integrarea in noua stare de
familie tanara. Toate secventele rituale se desfisurau Tn comunitate. Tntelegem
termenul de comunitate in acceptiunea oferita si clasificatd de Petre Andrei:
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comunitate de viata (familia), comunitate afectiva si comunitate de scop si actiune®.
Participarea comunitatii pe generatii (tinerii fiind Tn prim plan, ca actanti principali)
a devenit un indice recognoscibil al acestei treceri spre un nou statut social.

Conform definitiei propuse de Ralph Linton, cultura, in calitatea sa de ,,cod
de viata al unei societati”, oferda membrilor unei colectivitati un ghid pentru
derularea evenimentelor vietii'®. Acest ghid insumeazd experienta validati din
perspectiva diacronica, iar ceea ce se produce azi ca eveniment premarital rezuma
numai ideatic ceea ce altd data era un amplu scenariu al petrecerii prenuptiale. Vom
ilustra aceste idei in maniera comparativa pe baza a doua ipostaze ale unei secvente
din ceremonialul nuntii: Fedelesul si balul burlicitelor. Tn cultura traditionala
romaneasca momentul desprinderii de starea de nenuntit si integrarea n noul statut
este considerat moment de trecere inclus in cronotopul de criza, de tranzitie.
Intrarea intr-o noua etapa este o intrare fastuoasa, pentru care se organizeaza acte
rituale specifice. In sdmbata nuntii viitorii miri merg prin sat pentru a invita tinerii
sa participe la confectionarea curcubeului (se face in satul Fratila, comuna Bulzesti,
jud. Dolj) sau a bradului (cum vom prezenta ilustratii provenite din judetul Arges,
2023). Dupa ce Tmpodobesc coroana, care va fi asezata ca un curcubeu deasupra
portilor curtii parintesti, se face o hora in care joaca numai cei ce au participat la
confectionarea curcubeului. Dupa terminarea jocului, tinerii miri, tindndu-se de
brat, trec pe sub aceasta cupola indreptandu-se spre rasarit, apoi spre apus.

Foto 3, 4. Tmpodobitul bradului, comuna Bérlea, jud. Arges.
Sursa: Lavinia Coande, 2022 (arhiva personala).

9 Petre Andrei, Sociologie Generald, Editura Scrisul Romanesc, Craiova, 1936, p.510.
10 Ralph Linton, The Cultural Background of Personality, Appleton-Century-Croft, New York,
1945.
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Regasim 1in ilustratiile de la Tmpodobitul bradului obiectele investite
simbolic cu semnificatia de tinerete si verticalitate a conduitei Tn comunitate,
indiferent de trecerea anilor, a anotimpurilor (bradul), podoabele care aduc
prosperitate noii familii (marul cu simbolistica ancestrald).

Prin contrast constatam ca petrecerea de fedeles sau de Tmpodobire a
bradului a devenit, reductionist-simbolica prin organizarea balului dedicat
tinerilor. Diferenta este semnificativa: se face petrecerea burlacilor, la care
participa tinerii necdsatoriti sau prieteni casatoriti si, in numele egalitatii de
sanse, se organizeazd si balul burldcitelor. Dacd balul burlacilor este dupa
tipicul petrecerilor fecioresti (dupa vorba unui celebru interpret si profesor
universitar care ne-a declarant zambind: ,,Azi noapte am facut o fecioreasca!”),
balul burldcitelor are cateva detalii ce meritd a fi analizate ca semn de
identificare a rolurilor si implicarii viitoare in viata tinerei casatorite. Retelele
de socializare abunda 1in ilustratii ale acestui moment festiv, din care rezulta
viabilitatea acestei sarbatori (sau serbari) prenuptiale cu un alt simbolism decét
cel al Tmpodobirii bradului.

3. Rituri de agregare si de integrare — nuntirea si incalcarea timpului sacru.

Ceremonialul nuntii s-a dovedit a fi cel mai fericit moment al vietii, alta
data considerandu-se ab initio irepetabil. Cu aceastd constiintd a unicitatii se
producea memorizarea selectiva a informatiilor definitorii pentru acest prag
existential. Acest proces amplu de memorizare selectiva este conditionat de
factori cognitivi, de factori afectivi si de factori sociali si ideologici. Nunta,
in ansamblul ei, este o proiectie a interactiunii acestor factori, prevaland ceea
ce se dovedeste fie nucleu ,,dur”, rezistent in cadrul comunitar, fie forma noua
generatd de importurile de data recenta.

Emile Durkheim, Tn volumul Formele elementare ale vierii religioase!?,
elaborase o teorie a ,,constiintei colective” alcatuitd din reprezentari colective,
sentimente comune ale tuturor membrilor acelei colectivitati. De aici si
utilizarea sintagmei ,,personalitate colectiva” apropiatd de cea de ,,constiinta
colectiva”.

Retinem din cercetarea noastra de teren imaginile arhetipale pe care
tinerii doresc si le perpetueze prin actul lor de nuntire. Tnainte de masa cea
mare, mirii merg Tn spatii muzeale si se fotografiaza pentru a se identifica in
timp cu o lume pe cale de disparitie, lumea arhitecturii traditionale. Cei care
sunt influentati de noile modele de viata vor dori sa imortalizeze momentul
nuntii Tn spatii muzeale de arta, pentru a avea imaginea ,,de poveste”.
In ambele cazuri pastrarea elementelor de identificare a spatiului matrice sunt
persuasiv-vizuale.

11 Emile Durkheim, Forme elementare ale vierii religioase, traducere de Magda Jeanrenaud si
Silviu Lupescu, prefata de Gilles Fereol, Editura Polirom, lasi, 1995.
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Foto 5. Nunta in casa parinteasca devenitd muzeu local, Casa Rucar, jud. Arges.
Sursa: Adrian Chiru, 2018 (arhiva personala).

Am reperat insd si Secvente pe care viata actuald le-a impus ca timp al
derularii, dar care inevitabil sunt afectate si alterate de nevoile iminente generate de
trecerea timpului. Este cazul unor tineri din Arges care nu au putut face nunta in
timpul pandemiei cu COVID 19 si au implinit ceremonialul nuntii dupa nasterea
primului lor copil. Prezenta pruncului in biserica la momentul nuntii religioase nu
mai este o exceptie In lumea contemporana. Ceea ce am considerat a fi moment de
criza, a fost momentul 1n care copilul a trebuit sa fie aldptat de mama. Momentul
s-a derulat in incinta bisericii, Tnainte de ceremonialul religios, cand tanira mama
nu ar mai fi putut sd se ocupe de sugar. Gestul alaptarii in rochie de mireasd in
momentul nuntirii religioase consideram a fi un cronotop de criza, greu de admis
pentru cei ce respectau timpul sacru al sarbatorii familiale si spatiul sacru al
savarsirii nuntirii.

Foto 6. Nunta si botez, comuna Nucsoara, jud. Arges.
Sursa: Daniela Mamaliga, 2021 (arhiva personald).
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Analiza imaginilor beneficiazi de condescendenta noastra si intelegerea
situatiei de cronotop al crizei si ne conduce, ca argument, la afirmatia lui Gilbert
Durand: ,,Singura regula care genereaza alegerea unui mitem este redundanta sa
inauntrul textului, redundanta datorata finetei, inteligentei cititorului care trebuie sa
stie sd urce gamele de metafore™?. Exercitiul este bazat pe principiul vaselor
comunicante: ce regasesc informatorii traditional in formele actuale ca ,,palida”
imagine a elementelor definitorii de altadata, care sunt structurile cele noi care tind
sa fie absorbite de memoria colectivad? Cine sunt cei ce fac analiza comparativa, ce
structuri valorifica si in favoarea caror forme, traditionale sau moderne?

4. Ante si postfunerarul — reprezentari simbolice.

Imaginea vietii de dincolo este o proiectie a universului de afecte care ar
trebui sa inlesneasca trecerea intr-o altd lume cu sentimental acceptarii parasirii
lumii acesteia. Pregatirile pentru acest moment de criza, un cronotop al crizei si rit
emotional de separatie, se fac din timpul vietii: ,Isi di (pomani) inaintea
sufletului”. Béatrana care prepara colacii rituali funerari face unul si pentru ea,
rostind cuvintele ,,Leac, leac si babii colac!” oferindu-si ,.imaginar” acest colac
pentru ,,viata de dincolo”.

Tn acelasi registru sunt si crucile facute ante si postfunerar, imagini simbolice
ale reprezentarii sociale. Sunt deopotriva reprezentari subiective, pentru ca se fac
,»CU VOie” pentru exteriorizarea unui sentiment de armonie cu familia si cu sinele.
Este in egala masura o sustinere a perceptiei unei realitati imediate pentru a motiva
modelul predictiv al proceselor de grup.

Foto 7. Cruci de juruinta la drum, Targu Carbunesti, jud. Gorj (arhiva personald).

12 Gilbert Durand, Introducere in mitologie. Mituri si societdfi, traducere de Corina Braga,
Cluj-Napoca, Dacia. 2004.
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Reprezentarile sunt cele care determina comportamentul si practicile sociale.
Tn cazul crucilor de juruinta functioneaza reprezentarea de sine. Ele sunt ridicate de
urmasi pentru a respecta dorinta celui sau celei ce a ldsat cu limba de moarte sa i se
ridice o astfel de cruce. Cei ce au jurat ca vor ridica crucea, au facut un juraméant
care trebuie respectat. Dacd cel decedat nu a vrut o asemenea cruce, inseamna ca a
facut un pacat in timpul vietii si nu meritd o cruce in plus, la drum, in vazul lumii.
Va avea doar crucea de mormant. Astfel, crucea de juruinta este o simbioza intre
Eul intim si Eul public si, in egala masura, presupune respectarea unui cod
comportamental transmis din generatie Tn generatie. ,,[...] impartasirea acelorasi
reprezentdri sociale este una dintre premisele unei comunicari sociale efective™®?,
Crucile de juruinta sunt o ,,spovedanie” in ,,vazul lumii”, o impacare cu sine, un
semn ca decedatul ca nu are nici un secret al vietii de care familia s nu stie.

Foto 8. Cruce de familie si de fiu mort in rdzboi in cimitirul comunei Balteni, jud. Gorj
(arhiva personala).

Un al doilea cronotop de crizd, impus de derularea diacronica a vietii si a
mortii unor membri din familie, este cel care, fortand regulile de Tnscriere a datelor
personale ale defunctilor pe crucea de piatra, reuneste membrii familiei pe aceeasi
cruce, chiar daca in locul de veci lipseste trupul unui membru al familiei.
Este cazul stiut din familia mea. Bunica a cerut tatalui meu sa ridice crucea de
piatrd pe care sa fie scrise numele sotului, numele sau si numele fiului mort in cel
de-Al doilea Razboi Mondial in luptele de la Don. Anuntul ca fiul a murit 1-a primit
oficial, iar detaliile mortii au fost recuperate de tatal meu, col. (r.) Grigore Pasarin
din Registrul de front. (Tatal meu a infiintat mai multe muzee militare si a cercetat

13 Jean-Claude Abric, Psihologia comunicdrii. Teorii si metode, Editia a l-a revizutd si
adaugita, traducere de Luminita si Florin Botosineanu, Editura Polirom, lasi, 2022, p. 29.
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arhivele de razboi pentru documentare). A aflat ca un obuz l-a ucis pe fratele sau,
ca a fost in acel moment decapitat si ca trupul a mers, in virtutea inertiei, cativa pasi
n pozitie verticala. Povestea eroului de razboi a fost consemnata cu detalii pentru a
ilustra tragismul mortii soldatilor roméani pe campul de lupta. Maria Pasarin, bunica
mea si mama eroului, a cerut sa ii fie Tnscris numele acestuia pe crucea de familie,
fara a deschide mormantul si a plasa obiecte de vestimentatie sau personale ale
defunctului, asa cum se practicd la mormantul-cenotaf al cuiva caruia nu i s-a gasit
trupul. Crucea a fost ridicatd dupd 45 de ani de la moartea eroului. Tatil meu s-a
conformat si astfel avem crucea de familie a bunicilor nostri, pe care este consemnat
si numele copilului mort pe front. Este un cronotop al crizei, rezolvat spre pomenirea
celor trecuti in ,,alta lume”, lasand aici un nume pe crucea de piatra.

CONCLUZII

Memoria colectiva a retinut ceea ce a considerat a fi necesar pentru
respectarea cadrelor de convietuire intr-un spatiu al arhetipurilor importante pentru
definirea identitatii culturale.

Aceste arhetipuri trebuie pastrate, recuperate in situatia de ignorare si repuse
n circulatie prin creatii cu valoare estetic-moralizatoare pentru a fi receptate ca
necesare repere ale unei vieti in comuniune.

Din analiza comparativa a secventelor rituale decurg cateva intrebari. De ce
ne intereseaza aceasta comparatie? Un raspuns imediat ar fi ca aceste imagini
circula in spatiul virtual, iar cele vechi sunt practicate fragmentar si numai arareori
de catre informatori de nivelul doi sau trei (Se stiu de la bunica sau de la batranele
satului). Ar trebui o abordare din doud perspective, a sociologiei vietii cotidiene'*
si a sociologiei publicului'®. Vom obtine o imagine a ceea ce rezultd ca mesaj
postat pe retelele de socializare si astfel se configureaza imaginea produselor
asimilate cultural si promovate de grupuri tinta. Practicile noi vor fi plasate intr-un
»Spatiu social”, vor obtine un indice de credibilitate generat de multitudinea
surselor si un indice de notorietate din multitudinea postarilor si a reactiilor la
postarile virtuale. Salvgardarea elementelor de patrimoniu cultural imaterial
ramane o necesitate si, mai ales, o prioritate.

14 Hennion, 2004.
15 Cefai, Pasquier, 2003.



MUNTII PIERDUTI DE MOSNENII TEISANI.
CONSIDERATII ISTORICE SI TOPONIMICE
PE MARGINEA CATORVA DOCUMENTE

ALEXANDRU-IONUT CRUCERU

The mountains lost by the free peasents of Teisani.
Historical and toponymic remarks on several documents

In the medieval times, Teisani was one of the privileged free peasant
communities settled on Teleajen Valley, which had their own mountains near the
Transylvanian border. This situation had lasted until the end of the 17th century
when, forced by economic and social circumstances, the locals began to sell their
ancestral lands to boyards. It is the case of Curu Rosu (Pietrosul), Bratocea and
Tigdile mountains, with their subdivisions (Valea Berii, Gropsoarele, Zaganu,
Zanoaga Bratocei, etc.). The documents shown below, extracted from the
Metropolitan of Bucharest’s Register (hosted by National Archives of Romania),
are valuable because they shed light on the dynamics of the land domain at the
headwaters of the Teleajen River, illustrating the desperate attempts of the Teisani
villagers to regain their lost territories. The sale-purchase documents and the reports
issued in the litigation between the Teisani villagers and the ecclesiastical institution
highlight the old and rich toponymy of these mountains. Due to these documentary
sources dating back from 1683-1777, the controversy over the medieval name of the
Ciucas peak comes to an end. The oronym Pietrosul does not refer to the Ciucas
peak, as it was thought, but to the Curu Rosu and the Zaganu ridge, which it
simultaneously designated.

Keywords: Teleajen Mountains, territorial dispute, free peasants of Teisani,
historical documents, toponymy.

Cuvinte cheie: Munyii Teleajenului, litigiu teritorial, mosnenii Teisani,
documente istorice, toponimie.

CONTINUTUL SI VALOAREA STIINTIFICA A DOCUMENTELOR

Documentele aldturate provin din condica Mitropoliei Bucurestilor, pastrata
la Arhivele Centrale ale Statuluil, si reprezintd copii ale unor acte de vénzare-
cumpdrare si rapoarte (anaforale) pe care institutia bisericeasca le-a folosit Tntr-un
litigiu cu mosnenii Teisani din jud. Prahova?, in pricina unor munti situati la
hotarul cu Transilvania. Ele acopera cronologic intervalul 1683—-1777 si ilustreaza

t***Condica Mitropoliei Bucurestilor nr. 130, Colectia Manuscrise, Arhivele Nationale
Istorice Centrale — Bucuresti.

2 Pand la reforma administrativa de la 1 ianuarie 1846, satul Teisani a facut parte din judetul
Sacuieni sau Saac.

Anuar IEF, serie noud, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 143-156
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un episod dintr-un sir mai lung de evenimente initiate de mosneni in speranta
recéstigarii pamanturilor strabune. Asemenea celorlalte vechi comunitati de
mosneni de pe Valea Teleajenului, obstea satului Teisani a avut in stapanire cativa
munti la care si-a manat prin traditie turmele de oi, de vite si de porci®. E vorba de
muntii care flancheaza latura de nord-est si nord a depresiunii Cheia, respectiv:
muntele Curu Rosu (Pietrosul)?, Bratocea si al Tigaii. In cadrul acestor unitati
economice majore au existat insa o serie de subdiviziuni sau sectoare, impartite
intre cetele de mosneni, pe care nu trebuie sa le confundam cu muntii mari. De cele
mai multe ori, prin documente, aceste picioare de munte sau platouri prelungi,
intrebuintate pentru pasunat, erau desemnate prin apelativul Zanoaga: Zanoaga
Bratocei, Zanoaga Ulitii®, Zdnoaga Mortului, Zanoaga Suptirii. Desigur cd au
existat si exceptii de la aceastd regula, ca de pilda: Suvita Benii, Valea Berii sau
Gropsoarele. Am facut aceastd precizare pentru se intelege cd nu toate oronimele
care figureaza in documente fac referire la unitati de relief proeminente Tn peisaj
si ca unele topicele au 1n vedere doar o parte a muntelui sau o suprafatd acoperita
cu pasune.

Nu se cunoaste cand le-au fost haraziti Teisanilor muntii de la izvoarele
Teleajenului. Indiferent daca i-au avut ,,de la intemeierea Tarii” sau de mai tarziu,
acestia au jucat un rol crucial Th mentinerea echilibrului economic al satului pe
parcursul evului mediu. Tn secolul al XVIll-lea, mosnenii considerau muntii
respectivi mostenire de la mosul lor, Bratocea®.

Cat priveste procesul de instrainare a muntilor, sursele istorice cunoscute
ne indicd faptul cd acesta s-a implinit la cumpana secolelor al XVII-lea si
al XVlll-lea, in decurs de aproximativ 27 de ani. De altfel, instrainarea uneia dintre
cele mai vitale resurse ale patrimoniului natural, aceea a padurilor si pasunilor
montane, marcheaza apogeul crizei sociale si economice din interiorul obstei,
pricinuite de infiltrarea acceleratd si agresiva a boierimii’.

Prima vanzare initiata de una dintre cetele mosnenilor Teisani a fost a
muntelui Pietrosul, trecut in posesia agdi Matei Filipescu in anul 16838, iar la o
data ulterioara printre bunurile nemiscatoare ale Mitropoliei din Bucuresti.
A doua vanzare a vizat muntele Bratocea, devenit in 1710 mosia spatarului Barbu

8 Turmele cu animale ale Teisanilor urcau la munti pe vechiul drum al mocanilor, trecand
peste culmile dealurilor de la apus de Teleajen spre Schiulesti, apoi pe plaiul Serban Voda,
peste muntii Grohotisului pana la hotarul cu Transilvania. in acea vreme, la sfarsitul secolului
al XVIlli-lea, drumul care leagé astdzi Maneciu de statiunea Cheia era inca o poteca primejdioasa
prin mijlocul codrilor.

4 Curu Rosu este cunoscut Tn prezent sub denumirea de Muntele Rosu.

5 Se pronuntd cu accentul pe a doua silabi. Cf. Gheorghe Niculescu, Valea Teleajenului,
Editura Sport-Turism, Bucuresti, 1981, p. 184.

6 Ovidiu D. Brezeanu, lon Jercan, Nicolae I. Simache, Mihai Vulpescu, File din trecutul
comunei Teisani. Colectia de documente Dumitru |. Brezeanu-Teisani, Comitetul de Cultura si Arta al
Judetului Prahova, Muzeul de Istorie al Judetului Prahova, [f. L], [f. edit], [f.a], p. 118;

"Vezi Elvira Ciulin-lonescu, Gion lonescu, Penetratia marelui domeniu in mosia Teisani,
in ,,Revista Arhivelor”, Tom 4, 1990, p. 380-395.

8 Vezi documentul nr. 1 din Anexa.
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Bujoreanu si, dupad moartea acestuia, ajunsd prin danie tot a Mitropoliei®.
Tn sfarsit, avem stiinta de alti doi munti vanduti lui lordache vel clucer: muntele
Valea Berii, instrainat la 9 august 1710 si muntele Stdna Logofatului Oancii, ,,ce
iaste Tntre Valea Berii si Tntre Gropsoare”, instrdinat la 30 octombrie 1711%.
Acestia aveau sa treaca mai departe in proprietatea lui Manolache Hrisoscoleu,
prin intermediul tatalui sdu, stolnicul Scarlat. Intr-un alt document redactat pe la
Tnceputul secolului al XVIll-lea se mentioneaza ca, avand nevoie de bani,
mosnenii din Teisani si-au zalogit un munte pe care 1-au pierdut!!. Din nefericire,
nici numele creditorului, nici cel al muntelui nu ni s-a pastrat din cauza
degradarii inscrisului, insa ar putea fi vorba de muntele Tigaii, care nu figureaza
in nicio tranzactie cunoscuta, ori de una dintre pasunile denominate separat
(Gropsoarele, Zanoaga Ulitii etc).

Tn conditii materiale tot mai precare, singura solutie pentru mosnenii sariciti
si neimpacati cu pierderile suferite, a fost sa incerce recuperarea muntilor prin orice
mijloace. Astfel, dupa cateva decenii de la tocmirea vanzarilor mentionate, desi
lucrurile erau pierdute din punct de vedere legal, mosnenii din Teisani incep a face
diferite impresurdri. In aceasta privinta, concludentd este speta expusi in
documentele de mai jos, privitoare la Bratocea, munte pe care mosnenii se socoteau
indreptatiti a-I poseda ca mai inainte vreme.

Din cercetarea facuta la fata locului Tn noiembrie 1777, din dispozitie
domneasca, aflam ca punctele pe care se sprijinea contestatia mosnenilor erau
urmatoarele: cea dintdi obiectie era cd zapisul din 1710 incheiat cu Barbu
Bujoreanu fusese intocmit pentru muntele Curu Rosu, din vecindtate, iar nu
pentru muntele lor, Bratocea. A doua obiectie era ca numele Bratocei ar fi fost
adaugat ulterior in zapisul de vanzare, pentru aceastd fapta banuindu-I
pe Manolache Hrisoscoleu. Acuzatiile mosnenilor erau, asadar, destul de grave si
necesitau lamuriri la fata locului. Lucrurile erau si mai incurcate de cateva semne
de hotar ale caror denumiri se repetau in descrierea muntilor Bratocea si
Curu Rosu.

Pentru rezolvarea pricinii s-a recurs, dupa obicei, la formarea unei comisii
care a strans laolalta boierii hotarnici si partile implicate in litigiu, precum si alti
oameni batrani din satele vecine, ,,care au zis ca stiu atdt numele muntilor cét si
toate semnele lor”. Cercetarea nu a confirmat suspiciunea de fals care plana asupra
documentului din 1710, incredintat spatarului Barbu Bujoreanu. In schimb,
expertiza a scos la iveala o serie de informatii interesante. Bundoara, sunt descrise
in amanunt hotarele celor doi munti, aratdndu-se cd muntele Curu Rosu purta n
trecut numele Pietrosul. Pentru stiinta toponimiei, aceastd afirmatie are o
importanta deosebita intrucat pune capat controversei din jurul numelui vechi al

® Vezi documentele nr. 2 si 7 din Anexa.

10Vezi documentul nr. 4 din Anexa.

11 Qvidiu D. Brezeanu, lon Jercan, Nicolae I. Simache, Mihai Vulpescu, op. cit., p. 98. Dupi
martorul Radu Gogan, zapisul de zalogire a muntelui poate fi datat in primele decenii ale secolului
al XVIlI-lea.
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varfului Ciucas®?. Tn virtutea documentelor pe care le punem acum la dispozitia
cercetatorilor, se poate afirma cu deplin temei cd muntele Pietrosul, care apare in
hrisovul lui Neagoe Basarab emis pentru mosnenii din Stanesti si Drajna Tn 151723,
nu se referd la Ciucas ci la Curu Rosu, incluzand si culmea crenelata a Zaganului.
Tatad ca si oronimele — despre care se spune ca ar fi printre cele mai rezistente
toponime n fata timpului — au suferit schimbari pana la inlocuire si chiar uitare.
Tn ceea ce priveste varful Ciucas, el nu pare si fi purtat in vechime alt nume decat
cel consacrat in graiul locuitorilor de la sud de Carpati: muntele Tigaii sau
Tigailor**. Documentele de la sfarsitul secolului al XV1lI-lea amintesc acest nume
topic sub forma pe care o stim. Prin urmare, nu este rezultatul unei erori
cartografice, asa cum aprecia geograful Gheorghe Niculescu®®.

Tot in privinta evolutiei toponimelor montane, este vrednicd de retinut
observatia martorului Stan Olteanu din Maneciu, ,,care au fost multa vreme
pacurar de oi prin munti*®, Acesta preciza cd multe oronime si-au ficut aparitia
in zapise doar in momentul cand oamenii au inceput sa isi vanda partile din
munti: ,,lar caci pomeneste si Pietrosul in zapisul Sfintei Mitropolii, dupa cum sa
vede coprinderea acestor munti mai nainte vreme pand nu era vanduti, intr-un
cuvant li sd coprindea numele Pietrosul. Iar dupd ce au inceput a sd vinde
dintr-insii parti, cu zapisele ce sa vindea le mai adaoga si alte nume, unora dupa
izvoarele apelor, altora dupa numele celor ce avea stapanii intr-acestia, cum mai
in toti muntii sd urmeaza aceast obiceai, de sd numesc muntii pe numele
ciobanilor ce au stapanii intr-ingii”*’. Din paragraful anterior reise cu limpezime
ca majoritatea toponimelor secundare, precum Valea Berii, Zanoaga Bratocei,
Zanoaga Ulitii, ar putea fi de datd mai recenta in peisajul montan, ele facandu-si
aparitia din nevoia juridica de a denomina fiecare parte de munte instrainata.
Nu Tn ultimul rnd, semnalam ca documentele pe care le dam la lumina cu acest
prilej contin prima referinta directd la obiectul care a dat nastere toponimului
Cheia, respectiv, punctul de hotar comun dintre muntii Bratocea, Babes si
Curu Rosu®®. Acest element de la poalele muntilor, intrebuintat ca punct de

12 pavel Binder, Oronime derivate din antroponime in muntii Bragovului, in ,,Limba roméani”,
An XXII, Nr. 6, 1973, p.567-576; Victor Chindea, Despre trecutul oronimului Ciucas, articol
disponibil pe internet: https://toponime.wordpress.com/2012/11/13/despre-trecutul-oronimului-ciucas/
(Accesat In 04.07.24).

13 Documentul poate fi consultat in *** Documenta Romaniae Historica, B. Tara Romdneascd
(1501-1525), volum 1ingrijit de: Stefan Stefanescu si Olimpia Diaconescu, Comitetul de redactie:
Mihai Berza, Constantin Cihodaru, Damaschin Mioc, Francisc Pall, Stefan Pascu si Stefan Stefanescu,
Bucuresti, Editura Academiei Republicii Socialiste Roménia, 1972, p. 300-301.

!4 Tata ce spunea Nicolae Orghidan cu privire la versiunea locald a toponimului: ,,Acest din
urma nume (Tigdile) e intrebuintat in partea locului pentru numele de origine maghiara, generalizat
insd in literatura, al Ciucasului”. Vezi Nicolae Orghidan, Prin mungii Buzdului, in ,,Tara Barsei”,
Anul IV, No. 4, lulie-August 1932, p. 325.

15 Vezi nota de subsol nr. 1 la Gheorghe Niculescu, op, cit., p. 178.

16 Vezi documentul nr. 5 din Anexa.

7 1dem.

18 Alexandru-lonut Cruceru, De unde provine numele statiunii Cheia?, in ,,Atitudini. Revista
de Cultura”, nr. 39(208), Tulie 2024, p. 10-11.
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plecare de catre hotarnici, era constituit de cheile Cheitei. Speram ca prin
continutul informational variat, documentele expuse mai jos vor servi unui numar
cat mai mare de specialisti (istorici, geografi, etnografi, sociologi etc.).

DOCUMENTELE TRANSLITERATE (ANEXA)
Doc. 1

Noi boiarii, anume Grigorie vel logofat, i Danciul vel satrar i Hiera Racota
vel vistier, care am fost luati judecatori si adeveritori pre ravasale Marii Sale
Domnului nostru lo Sarban Voievod, dinaintea Marii Sale din Divan, de
dumnealui Matei Filipescul biv vel aga si de megiasii din Teisani ot sud Saac, ca
sd tocmim si sd asdzam pentru toate cumparatorile ce au fost cumparat dumnealui
aga Matei Filipescul de la megiasii din Teisani, din dijma de sare de la ocnele ce
s-au facut pre mosia Teisanilor si ocnad pe acea mosie a Teisanilor si din mosia ce
au cumparat, afard din dijma de sare. Deci, viind dumnealui aga Matei Filipescul
impreuna cu toti megiasii din Teisani inaintea noastra si aducand dumnealui aga
Matei Filipescu toate zapisele ce au avut de cumparatoare ale megiasilor din
Teisani, citindu-le toate, pe rand, si intreband si pre toti megiasii sant ale lor bune
zapise si drepte si adevarate, si au vandut ei de a lor buna voe, si fara de nici o
sila, marturisit-au ei toti inaintea noastra, cum sunt ale lor zapise bune si drepte si
adevdrate si au vandut ei de a lor bund voe si fara de nicio sila. Deci si noi boerii
cari santem sus scrisi, asa i-am tocmit si i-am asazat dupre vointa lor. Sa aiba
a tinea dumnealui aga Matei Filipescul in toatd dijma de sare de la ocne ori unde
s-ar face ocne pe mosia Teisanilor, funii 21, si funii 3 si a opta parte dintr-o
funie, de preste tot hotarul, din cdmp, din padure, din apa, cu vadurile de moara,
si din livezi, din muscele, din saderea satului cu pometurile si de pretutindenea,
oricat sa va alege si Tn muntele Pietrosului la Fantana Cucului, pe Valea Berii si
cu poenile, in podurile Tampii, pentru cd aceste cumpdaratori ce au cumparat
dumnealui aga Matei Filipescu de la megiasii din Teisani, facutu-s-au peste tot
taleri 520, care au marturisit magiasii Teisani inaintea noastra cum au luat acesti
bani toti gata deplini Tn mainile lor, precum scrie zapisul lor, care l-au facut la
mana dumnealui agai lui Matei Filipescul de asazamant dinaintea noastra. Drept
aceea, am dat si noi aceastd carte a noastra de adeverinta si de tocmire si de
asazamant si amandoua ravasele domnesti la mana dumnealui agdi lui Matei
Filipescul, ca sa aiba a-si tinerea dumnealui aceste cumparatori care sant mai sus
scrise, cu buna pace, sa-i fie dumnealui mosie ohabnica, copiilor dumnealui, cati
Dumnezeu ii va darui, si nepotilor si stranepotilor statatoare si neclatita in veci.
Aceasta am scris. Si pentru buna si adevaratd credintd, pusu-ne-am mai jos
iscaliturile ca sd se creaza. Is na pisah. Az Dumitrasco Logofat u Bucuresti.
Mart<ie> 3, 7191 <1683>

Grigorie vel logofat, Danciul vel satrar

Hiera Racota vel vistier™

19 *** Condica Mitropoliei Bucurestilor nr. 130, f. 354-355.
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Doc. 2

Adeci eu, Unchiag Conan, dimpreuna cu feciorii mei si cu nepotii mei si eu
Stanciul Morénel, cu feciorii mei si cu vecinii mei, i Bratul, i Stan cu feciorii
nostri, i cu vecinii nostri i cu Radul Gogan cu feciorii lui, i cu nopotii lui, i Draghiu
Carciumarul cu feciorii lui i cu Vintila, cu frate-sau Stan, care santem partasi,
dat-am acest zapis al nostru ca sa fie de buna credintd la mana dumnealui Barbului
spatar Bujoreanu, precum sa se stie cd noi de bund voia noastrd am vandut la
dumnealui de ne-am tocmit si i-am vandut muntele ce sa cheama Pietrosul, Stana
Zanoaga Bratocea, precum merg semnele in Curu Babesului, pa vale in jos, pa
izvor in sus, pana in piatra ce sd cheama Piatra Calului. Apoi din hotarul unguresc,
de jur imprejur, toate semnele sant acestea. Si l-am vandut cu stirea tututor
mosnenilor si din sus si din jos, drept bani gata tl. 230 si am luat acesti bani toti
gata in mana noastrd. Drept aceea i-am dat dumnealui acesta al nostru incredintat
zapis, ca sa stapaneasca dumnealui si copiii dumnealui, cati Dumnezeu i-ar darui,
tot muntele cu stana, cu codru, cu tot ce ar fi, in veci. Si noi pentru mai adevarata
credintd ne-am iscalit mai jos, ca sa se creaza. Si cand s-au facut acest zapis au fost
multi oameni buni care sa vor iscali mai jos. lulie 20, leat 7218 <1710>

Eu Unchias Conan, Eu Unchias Stanciu Moranel

Eu Radul Gogan, Eu Stan, Eu Bratul

Eu Dréghici carciumarul, Eu Vintila

lIordache vel clucer za arie, mart., Constandin post. [zvoranu, mart.

Constandin paharnic Strambeanul, mart. Stoica Chiojdean, mart.

Tudor postelnicul marturie®

Doc. 3

Porunca.

Dela Divanului Printipatului Tarii Rumanesti

Preasfintia sa parintele Mitropolitul cu anaforaua din 31 ale trecutului martie,
au nstiintat la Divan cum ca Sfanta Mitropolie are un munte in tinutul Sacuenilor,
care sa numeste Pietrosul, ce-i zic si Curu Rosu, i Tigaile i Gropsoarile i Zanoaga
Mortului, i Zanoaga Ulitii, i Zanoaga Suptirii, si sa Tmpresoara de satenii Teisani
sud Saac, adica de lon feciorul Popei ot tam, i lanache posadaru din Predeal sud
Prahova, pre carii au cerut prea Sfintia sa a sa aduce cu scrisorile ce vor fi avand ca
sa se infatiseze cu vechilul Preasfintii sale la judecata Divanului, spre a sa
descoperi dreptatea. Deci dupa cererea si anaforaua Preasfintii sale, de la Divan sa
da volnicie slugii Divanului, Preda aprodul, sa mearga sa ia pe acei de mai sus
numiti, cari impresoara hotarele muntelui, impreuna cu toate scrisorile ce vor fi
avand pentru acel munte si sa-i aduca la Divan, ca sa se infatiseze la judecata.
A<ugust> 1, 1774,

Vel Vornic. R. Balaceanu?

20 1dem, f. 355.
21 1dem, f. 358.
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Doc. 4

Din porunca dumnealui lordache Colfescul biv vel sard. ispravnicul ot sud
Saac, i dumnealui lonita Slatineanul biv vel sard. ispravnicul ot sud Prahova,
fost-am trimisi ca sa mergem si sa descoperim un munte ce sa cheama Pietrosul
dupa apa Teleajanului sud Saac, al Sfintei Mitropolii. Deci strangandu-ne la
soroc impreuna cu mosnenii din Teisani, am adus si opt oameni streini, megiasi
batrani i pldiasi, carii au stiut atat numele muntelui Pietrosul, cét si semnele lui
din vechime, anume: lon Unchias ot Maneci, i Radu Unchiasul ot Slon, i Stan
Olteanul ot Maneci, i Dragan Dan ot, i Ion Dichiu ot tam i Ion Stroild ot tam,
i Voinea Chiciureanu Uncheasul ot tam, i Miclea Pisau ot, si mergand cu totii la
munte, n fata locului, Tntdi le-am citit zapisul Sfintei Mitropolii ce scrie pentru
acest munte Pietrosul. Le-am citit si cartea de blestem zic&ndu-le si din gura, ca
in frica lui Dumnezeu sa arate tot adevarul, care munte sa cheama din vechime
Pietrosul, cu semnele lui. Si dupa a lor stiinta priimira cartea de blestem,
aratandu-ne ca muntele care sa cheama acum Curu Rosu, din vechime sa chema
Pietrosul, si pe acest munte I-au pomenit de-1 cheama Pietrosul. Si asa mergand ei
Tnainte ne-au aratat toate semnele acestui munte: insa din gura vaii Tampei pe apa
Teleajanului in sus pana in chee, unde sa loveste in cap cu Curu Babesului si din
chee pe valea Berii in sus, pand in obarsia vaii, unde sa loveste in capete cu
Pirusca? i Piatra Laptelui Muntilor Tarii Unguresti si de acolea merge pe slemne
spre amiaza-zi la Fantana Cucului si taie de curmezis spre soare-apune n piatra
ce sd cheamd piatra Calului, unde si hotdraste cu piatra Zaganului si raman
Gropsoarele tot Tntr-acest munte Pietrosul. Si de acolea merge in valea Tampii si
pe vale in jos, pana da in Teleajan, de unde s-au inceput. Care ntr-acest munte
marturisira numitii megiiasi i pldiasi cum ca sa numeste si Zanoaga cu stana
Oancii si Valea Berii, despre bradis. Care acestea sant toate semnele muntelui
Pietrosul. Ne aritd si dumnealui Manolache sin raposat Stol<ni>k Scarlat, doua
zapise, unul cu leat 7218 <1710> av<gust>. 9, intru care scrie ca din neamul
mosnenilor Teisani ar fi vandut la dumnealui lordache vel clucer za arie un
munte ce sd cheamad Valea Berii, despre bradis, sapte parti pe langa o parte ce
mai avea si dumnealui intr-acest munte, sa ii vina cu stana lui Curu Rosu stana
Oancii. Si alt zapis cu leat 7219 <1711> octomv<rie> 30, care scrie ca iarasi au
mai vandut mosnenii numitului Iordache vel clucer un munte care sd cheama
Stana Logofatului Oancii, ce iaste intre Valea Berii si intre Gropsoare, pentru
care zapis zisera mosnenii Teisani ca au a raspunde impotriva, zicand ca nu iaste
vanzarea de la neamul lor.

Aratam si semnele muntelui Bratocea, dupa cum au dat seama toti acesti mai
Sus numiti megiesi:

Acest munte ce sd cheama Bratocea sa incepe din chee pa valea Berii Tn sus si
merge pana in valea cea seacd, unde sa hotdraste cu Tigdile. Si pa vale 1n sus spre

22 Agadar, forma corecta este Pirusca, nu Chirusca, cum figureazd oronimul in limbajul livresc
de azi.
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soare-apune, pana intr-o fantana ce sa cheama iar Fantana Cucului. Si pe scursurd
in sus, pana in hotarul Tarii Unguresti, intr-o piatra ce sa cheama iar Piatra Calului.
De acolea mai spre amiaza-zi, si merge pe hotar pana intr-o piatrd mare intre
Zanogi. Si de acolea tot pa slemne prin padure pand da in muntele Cailor, unde sa
hotaraste cu padurile Babesului. Si de acolea spre soare-rasare, pa izvor in jos,
unde sa impreuna din sus de chee, de unde s-au Tnceput. Si acestea sunt toate
semnele muntelui Bratocea. Deci dupa marturisania numitilor mai sus megiasi si
dupa vederea si priceperea noastra, i dupa primirea cartii de blestem, nefacandu-se
vreun hatér sau voe vegheata la nici o parte, intarim si noi cu iscéliturile noastre.
Septemvrie 13 1777

Gheorghe Homaraceanu, biv ceaus za copii

Matei vataful za plaiu

loan log. ot Ploesti?®

Doc. 5

Sud Saac

Din luminata porunca Marii Sale prea inaltatului nostru Domn lo Alexandru
loan Ipsilanti Voevod, fiind oranduiti ca sa mergem sa cercetam si sa alegem
semnele unor munti ai Sfintei Mitropolii i ai dumnealui Manolache Hrisoscoleu,
fiiul dumnealui raposatului Stoln. Scarlat, ce sant pe apa Teleajenului, sud. Saac.
Pentru care munti de fata la luminat Divanul marii sale au avut judecata vechilul
Sfintei Mitropolii i dumnealui Manolache Hrisoscoleu cu mosnenii ot Teisani din
sud. Saac, zicand ca acei mosneni le impresoara niste munti, pe care i-au avut
intru stapanire, insa sfanta Mitropolie i-au avut danie, iar numitul Manolache i-au
avut ramasi de la raposatul parintele domniei sale. La care judecata au fost aratat
vechilul Sfintei Mitropolii si un zapis cu leat 7218 <1710> ijunie 20, a sapte
mosneni din Teisani de vanzarea unui munte ce sa cheama Pietrosul, cu pamantul
stdna Zanoaga Bratocea, ce 1-au fost vandut unui spatar Barbul Bojoreanul, drept
bani gata tl. 130, care zapis la hotdrnicia ce li s-au facut in anul trecut nu 1-au
avut de fata, ca sa-1 fie aratat boerilor hotarnici, si cu aceea li s-au impresurat
muntii de mai sus numitii mosneni ot Teisani. Deci fiind vreme de iarna si fiind
ca acei munti sunt foarte la locuri rele si tocmai la hotarul unguresc, avand si alte
porunci ale marii sale lui Voda a le savarsi, neputdnd noi merge in fata
locului, am oranduit despre partea noastrd oameni de credintd, pe Gheorghe
Homoraceanul biv ceaus za copii, i pe Matei vataful din plaiul Teleajenului, i pe
Ioan log<ofat> din Ploesti, carii impreuna cu vechilul Sfintei Mitropolii i cu
Manolache Hrisoscoleu i cu sluga Marii sale lui Voda, Petre vel portarel, si cu
toti mosnenii ot Teisani mergand in fata locului, au stréns si alti oameni batrani
din partea locului, care au zis ca stiu atat numele muntilor cat si toate semnele
lor, anume Driagan Dan ot Maneciu sud. Saac, i lon Dichiu ot, i lon Stroilea ot,

23 *** Condica Mitropoliei Bucurestilor nr. 130, f. 358-359.
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i Voicea Chicioreanul ot, i Miclea Pisau ot, i Ion Uncheasul ot, i Radu Cretu ot,
i Stan Olteanul ot, cdrora intai le-au citit zapisul Sfintei Mitropolii, apoi le-au
citit si carte de blestem ca sa arate fiestecare marturie intru adevar, dupa cum vor
fi stiind. Si asa au aratat semenele si numele muntilor facand trimisii nostri si
harta de inchipuirea acelor munti, Tnsemnand si numele semnelor ce au aratat
acele marturii. Dupa a carora aratare s-au cunoscut cd zapisul sfintei Mitropolii
coprinde stapanirea muntelui Bratocea, cum sa vede si in zapis pomenind numele
acelui munte, care munte, mosnenii ot Teisani zic ca iaste al lor. De vreme
ca acest munte Bratocea, pd ddspre apus sa loveste cu alt munte ce s zice
Curu Babesului, si merge hotarul lui pa vale in jos pana in chee, si din chee pe
valea Berii, in sus mai spre rasarit, si merge pana la un loc, apoi sa intoarce
hotarul pe un izvor in sus spre miaza noapte si merge pe acel izvor pana la un loc,
unde sa numeste Fantanile Cucului, si panad intr-o piatrd ce sd cheama Piatra
Calului. Care piatra iaste tocmai langa hotarul unguresc. Si asa cu aceste semne
sd Incuitira hotarul acestui munte. Din hotarul unguresc pand iar in hotarul
unguresc, macar ca din marturiile ce sant zisi mai sus, sapte insi n-au aratat
intr-acest munte semene sa-i zica Fantanile Cucului, si piatra Calului fara numai
aratd stdna Zanoaga ca iaste intr-acest munte Bratocea. lar unul din marturii,
anume Stan Olteanul, carele au fost in multa vreme pacurar de oi prin munti, au
ardtat cum ca si intr-acest munte sant nume de seamne de sa cheama Fantanile
Cucului si Piatra Calului, aratandu-le si in ce loc snt. Dupa a caruia aratare
facand cercetare cu amaruntul (sic!), s-au cunoscut ca adevarata iaste aratarea lui,
de vreme ce toate semnele ce scrie In zapis, cu semnele ce au aratat acesta si
potrivesc. Macar ca numitii mosneni nu primesc a fi muntele acesta supt
stapanirea Sfintei Mitropolii, gasind pricina a zice cd zapisul Sfintei Mitropolii
nu iaste cel adevarat al mosnenilor lor, ci iaste alt zapis mincinos. Ca In zapisul
mosnenilor lor n-au fost pomenind numele muntelui Bratocea, dupa cum sa vede
pomenind Tntr-acesta. Si zisera ca au banuiala asupra numitului Manolache
Hrisoscoleu, cum ca sau el sau fratii lui il vor fi prefacut, addogand intransul si
numele acestui munte zicand ca in zapisul mosnenilor lor ce l-au fost dat acelui
spat. Barbul Bojoreanul, scrie pentru alt munte ce iaste aldturea cu muntele
Bratocea, caruia munte i sd zice anume Curu Rosu, pe care il aratard marturiile
cei mai sus zisi, cd mai nainte vreme s-au chemat Pietrosul. In care munte iarisi
sa vede a fi semne, dupa cum si Tn muntele Bratocea. Deci zice intr-un loc
Fantanile Cucului si Piatra Calului si Valea Berii. Si pentru numele acestor
semne prepun a zice cd acesta iaste muntele ce scrie in zapis. Cérora zice
facandu-se cercetare cu de amaruntul, nici de cum sa potrivesc semnele acestea
cu semnele scris in zapis. De vreme ca si acest munte ce-i zice a fi Pietrosul, si sa
numeste si Curu Rosu, pa despre apus sa loveste iar cu muntele Curu Babesului,
cum si muntele Bratocea, si de acolea de vom zice ca-i merge hotarul lui la chee,
iaste trebuinta sa zicem pe vale in sus iar nu in jos, cum scrie in zapis. lar pentru
ca are si Valea Berii Tntr-insul, nu iaste nici un temeiu la zisele mosnenilor. Céci
Valea Berii merge pintre muntele Bratocea si pintre muntele Curu Rosu ce-i zice
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si Pietrosul, apoi hotarul muntelui Bratocea sd intoarce spre miaza-noapte pe
izvor, cum am aratat mai sus. Iar Valea Berii merge tot spre rasarit, si desparte pe
muntele Curu Rosu, ce-i zice si Pietrosul, de alt munte ce sa cheama Tigaile si
tocmai in obérsia vaii, deasupra, sa cheama iar Fantana Cucului. Apoi hotarul lui
sd Intoarce in jos pe slemne si vine tot 1n jos, pand unde este Piatra Calului, care
piatrd nu iaste langa hotarul unguresc, cum iaste cea din muntele Bratocea si cum
scrie Tn zapis, ci iaste n jos, intre muntii Tarii Romanesti, unde sa hotaraste acest
munte cu alt munte ce sd cheama Piatra Zaganului. Si semnele acestui munte
departeaza de tot zapisul sfintei Mitropolii si nicidecum nu-i da stapanire intr-
insul, fara numai pe muntele Bratocea, il da semnele lui intru stapanire Sfintei
Mitropolii, pe care l-au si mai avut intru stapanire pana la inceperea razmeritii, a
caruia stapanire si nUMItii mosneni nu o puturad tagadui. Si incd sa vazu la mana
lui Manolache Hrisoscoleusi un zapis al Preasfintiei sale parintelui Mitropolitul
kiriu kir Grigorie, cu leat 7276 <1768> septembrie 1, in care zapis aratd ca au
fost vandut prea sfintiia sa la dumnealui raposatul stolnic Scarlat iarba muntelui
Bratocea pe anul acela in tl. 30, fiindu-i dumnealui trebuincios pentru cas.
Din care zapis mai clar sa dovedeste cd zapisul Sfintei Mitropolii pe muntele
Bratocea iaste facut, iar nu pe altul, dupa cum voeste a prepune mosnenii ot
Teisanii. Si macar ca zice ei, ca mosii lor au dat zapis de vanzare Barbului
Spataru Bujoreanul pe muntele Curu Rosu ce sa zice si Pietrosul, iar nu pe
muntele Bratocea. Dar la aceasta n-au drept<ate>. Caci in muntele Curu Rosu,
cei-i zice Pietrosul, nicdiri nu sa vad a fi semne sd-i zicd Stina Zanoaga sau
Bratocea. Si osebit de aceasta sa vede ca muntele Pietrosul, ce sa zice si Curu
Rosu, s-au fost vandut de mosii lor mai dinainte vreme la un aga Matei
Filipescul, cum ne adeverim dintr-o copie dupa un hrisov al Marii sale Sarban
Voda Cantacuzino, ce iaste cu leat 7191 <1683> apr. 25, din care sa cunoaste ca
deosebitd vanzare au fost aceea ce au vandut agédi Matei Filipescul. Si deosebita
iaste vanzarea ce au vandut spatarului Barbul Bujoreanul, céci vanzarea ce au
fost vandut agédi Matei Filipescul, sd vede a fi mai nainte cu 27 de ani decat
vanzarea ce au vandut spatarul Barbul Bujoreanul. lar caci pomeneste si Pietrosul
in zapisul Sfintei Mitropolii, dupd cum sa vede coprinderea acestor munti mai
nainte vreme pana nu era vanduti, Tntr-un cuvant li sa coprindea numele
Pietrosul. Tar dupa ce au inceput a sa vinde dintr-insii parti, cu zapisele ce sa
vindea le mai addoga si alte nume, unora dupd izvoarele apelor, altora dupa
numele celor ce avea stapanii intr-acestia, cum mai in toti muntii sa urmeaza
aceast obiceai, de sd numesc muntii pe numele ciobanilor ce au stapanii intr-Tnsii.
Pentru cd cerui numitilor mosneni sa ne arate sau vreo stapanire veche, sau
niscareva scrisori, din care sa ne putem adeveri de au stdpanire intr-acesti munti
sau de nu, si nu avura, fara numai cu gura aratara ca ei au stapanire in muntele
Bratocea, pe care il pomenesc zapisele Sfintei Mitropolii, avand banuiala asupra
lui Manolache ca au dres zapisul, cum si mai sus aratam, la care banuiala ce au,
s-au Tntrebat si mai sus numitul Manolache, de sa stie ceva intru aceasta vina, si
el facu prinsoare inaintea noastrd, zicand ca va primi jurdmant in sfanta biserica,
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cum la stirea lui nu iaste ca sa fie mai addogat cineva niscareva cuvinte intr-acel
zapis. Mai vartos ca acel zapis, n-au fost la mana lui, ci s-au aflat la dumnealui
vistierul Racovita. Deci de vreme ce nu stie Manolache nici o scrisoare, nici alt
temei de mostenire cum ne aratard, farda numai aceastd stdpanire din vremea
razmeritii, care a mosnenilor stipanire din vremea razmeritii nu iaste temeinica
fiind Tn sila si fara de judecatd, gasim cu cale ca muntele Bratocea sa se
staipaneasca de Sfanta Mitropolie, iar numitii mosneni sd nu sd mai amestece
Tntr-acest munte, ca unii ce n-au nici o treaba intr-insul, fiind vandut de mosii lor.
Asijderea cercetam si pentru alti munti ce zise Manolache Hrisoscoleu cd i s-au
Tmpresurat tot de acesti mosneni ot Teisani. Pentru care au si mai avut judecata la
dumnealor velitii boeri, cum vazum si o carte de judecatd de la leat 1776 ghenar
31, intaritd cu iscdlitura dumnealui Dumitrache Ghica vel Ban, i de dumnealui
Radu Vicarelu vel vornic, i de dumnealui Stefan Prascoveanul®® vel Log. i de
dumnealui Badea Stirbei vel logofat in care sa vazu ca s-au cercetat la acea
judecatd toate zapisele ce au aratat numitul Manolache si cunoscandu-le
dumnealor velitii boiari ca-i sunt zapise bune, dupa acele zapise i s-au fost dat si
stapanire care i sd cade a avea si stapanire intocmai dupa coprinderea acei carti
de judecata, dupd cum au si stapanit pand in vremea razmeritii. Macar cd numitii
mosneni si zapisele mai sus numitului Manolache le face rele. Carora le cerum ca
sa ne arate vreun mijloc cu care sa cunoastem de-i sunt zapisele rele si de au ei
dreptate la zisele lor. Si nu avura, fard numai iar cu gura o zic. Ci fiindca si la
aceasta zicere a mosnenilor iaste fara temeiu, si numitul Manolache mai nainte de
rdzmerita g-au avut muntii ce i sa coprind in zapise intru stdpanire, gasim cu cale
ca si de acum inainte sa si-i stdpaneasca cu buna pace, de catre mosnenii Teisani.
Parerea noastra intr-acest chip fu, iar nefiind odihniti numitii mosneni pe aceasta
judecatd, cerand a face apelatie, li s-au pus soroc, ca pana la 25 ale lui Noembrie
sa se afle cu totii la Bucuresti ca de la luminat Divanul Marii sale lui Voda sa li
sd facd hotdrarea cea desavarsitd. 1777, Noembrie 20
loanita Slatineanul sard.
Tordache Colfescul sard.?®

Doc. 6

lo Alexandru loan Ipsilant Vv. i Gospod zemlia Vlahiscoe

Nefiind mosnenii teisani odihniti au iesit naintea Domniei mele la Divan,
zicand ca, dupa alegerea ce au facut acum in urma ispravnicii, sant asupriti, caci
muntele Bratocea ce s-au dat Sfintei Mitropolii ar fi al lor de mostenire.
Dar aratand vechilul Sfintei Mitropolii zapisul ce au facut de vanzarea mosiei
acei toti mosnenii la spataru Bojoreanul, care in urma s-au dat danie Sfintei
Mitropolii, vazu-m ca scrie si Bratocea, si inca arata si semnele cu numirile lor
anume pe unde ajunge. Care pentru acest zapis macar ca au banuit ei cum scrie

24 Forma corectd a numelui este Parscoveanu, dupi localitatea buzoiand Parscov.
25 *** Condica Mitropoliei Bucurestilor nr. 130, f. 359-362.
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mai jos ca ar fi schimbat si au adaos numele Bratocii, dar fiind cunoscuta
iscalitura raposatului Strambeanul de dumnealor boerii ce au petrecut cu acel
raposat impreuna, precum marturisira si Tnaintea domniei mele la Divan si
nefiind Tntr-insul nici un fel de adaos sau vreun dres undevas, au ramas cu gresala
banuiala lor. Si zapisul s-au dovedit de adevarat, dupa care arata vechilul Sfintei
Mitropolii si dovezi cda au stapanit, dand marturie iubitorul de Dumnezeu
Episcopul Buzaului la Divan, ca inca traind raposatul mitropolitul Neofit, cand
sfintia sa era econom, vindea iarba in toti anii la stolnicul Scarlat. Tar pentru ca
Nnu s-au aratat ca sa se vaza la hotarnicia ce s-au facut in anul trecut, la aceasta
drepte marturie in Divan, si Sfintia sa episcopul cum ca insusi catre Sfintia sa au
spus intai rap<osatul> vist. Racovita traind, cum ca intre scrisorile dumnealui au
gasit acel zapis al parintelui Mitropolitului. Si fiindca in urma au iesit zapisul
acesta, ramane dar hotarnicia din anul precedent la care rezima mosnenii jos, si
iaste de temeiu cea din urma cercetare si alegere ce s-au facut, dupa care nu era
trebuinta a mai orandui si altd alegere la fata locului, numai fiind ca zisera in
urma mosnenii teisani, cum ca ei sa multumesc si sa odihnesc pe semnele ce sa
coprind in zapisul acesta (avand banuiald ca ispravnicii n-au urmat drept) si
cerura de iznoava a sa orandui de aici un boer credincios, numai cu a lor
cheltuiald, ca sd mearga la fata locului, facand prinsoare inaintea Domniei mele,
fata la Divan, cd in urma n-au a mai cauta alta judecata. Iata dupd a lor prinsoare
si ca sd nu mai ramaie nici un cuvand de banuiald, am primit si aceastd cerere a
lor, si am hotarat s mearga de primavara un boer credincios de aici, carele sd va
orandui cu osebita carte, sa caute cu dreptate la fata locului semnele ce sa coprind
n zapis, si dupa acelea sa facd alegerea si sa puie hotard. lar pana atunci
stdpanirea sa se urmeze dupd cum sa coprinde mai jos intr-aceasta anafora, ca sa
nu facd acum mosnenii vreo vanzare muntilor acestora, dupe cum sant obisnuiti
de vand iarba mai nainte de vreme. Si atunci dupe alegerea boiarului, de li sa va
cidea lor, li se va da. 1777, Dechemv<rie>. 20%

Doc. 7

Preainaltate doamne

Mosnenii Teisani din sud Saac nefiind odihniti pe alegerea si judecata ce
li s-au facut din luminati porunca inaltimii tale la ispravnici ot sud. Saac, avand
pricind de judecatd cu Manolache sin raposatul stol<ni>k Scarlat, i cu Iane
logofatul vechilul despre partea Sfintei Mitropolii, pentru niste munti, anume
Pietrosul i Bratocea, zicand mosnenii ca mosii lor au vandut numai muntele
Pietrosul iar nu si muntele Bratocea. Au dat de iznoava jalba la Iniltimea ta ca
sa-si afle dreptatea. Dupa a carora jalba ni sa porunceste de catre inaltimea ta ca
sa vedem in ce chip li s-au facut alegerea in fata locului. Si cu inscrisa

26 *** Condica Mitropoliei Bucurestilor (nr. 130), f. 362.
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anaforaua noastrd si iasd si la luminat Divanul inaltimii tale. Deci oranduitul
zapciu vataful de copii de Divan, i-au adus pe toti inaintea noastra si mai ntai
s-au citit scrisorile, zapisele si cartile de judecata ce sant pentru acesti munti si
dupa aceasta i-am si cercetat cu amaruntul. Si vedem ca alegerea si judecata ce
li s-au facut prin cartea dumnealor ispravnicilor ce s-au numit mai sus de la leat
1777 noembr. 20, iaste facutd cu cale si cu dreptate, si cu toatd urmarea ce s-au
cuvenit; intdi ca toti acestia au fost fata si acolo, a doua, cd toata aceasta
cercetare s-au facut in fata locului, prin hotarnicii ce au fost oranduiti si dupa
semnele si hotarale ce s-au vazut in fata locului, care sa coprind in zapis.
A treia, cd semnele si hotarele acestor munti s-au aratat prin carte de blestem
si de megiasi Tmprejurasi cari stiu toate semnele si hotarele acelor munti si
deosebit de acestea sa vede cd din ceea ce sa coprinde in scrisori si in zapise
n-au iesit dumnealor ispravnicii, c¢i dupa semnele ce sa coprind in zapise au
hotarat de stapanirile muntilor. Drept aceea si noi am gasit cu cale sa
stapaneasca Sfanta Mitropolie muntele Pietrosul i cu paméantul stdna Zanoaga
i Bratocea, pa semnele si hotarele ce sa coprind dupa zapisul a sapte mosneni
Teisani, ce sda vede ca au vandut ei la leat 7218 <1710> iunie 20, raposatului
Barbului Bujoreanul, si mai in urma s-au dat danie la Sfanta Mitropolie acest
munte de raposata Ancuta Filipeasca, avandu-i luati pentru lipsa zestrilor ei
de la numitul spatar Barbu Bojoreanul, care i-au fost ei sotie intdi. Macar ca
numitii mosneni pentru acest zapis al mosilor lor de la leat 1710, prin care au
vandut spatarului Bujoreanul, au banuiala ca 1-ar fi schimbat si I-ar fi prefacut
feciorii raposatului stolnicului Scarlat si zic ca ar fi mai addogat in zapis si
muntele Bratocii. Dar la aceasta zise Manolache sin stolnic Scarlat Thaintea
Preasfintii sale parintelui mitropolitului ca primeste blestem, ca nu stie sa fi
sd prefacut acest zapis, zicand si acesta ca acest zapis n-au fost la mana lor, ci
la mana raposatului vistierului Racovita, pana la moartea numitului raposat, si
sd dovedeste acest zapis ca iaste bun si din iscdlitura raposatului vistierului
Constandin Strdmbeanul, ce iaste intr-acest zapis iscalit marturie, fiind ca
iaste cunoscutd si de unii din noi. Asemenea si Manolache sin stolnicul
Scarlat sa stapaneasca muntii ce-i are cumparati rap<osatul> stolnicul Scarlat,
tatdl sau, dupe cum sa coprinde si intr-o carte de judecata, iscalita de
dumnealor velitii boiari, cu leat 1776 ghenar 31, cand au avut judecatd cu
acesti Teisani tot pentru acesti munti; cum si dupa coprinderea cartii de
judecatd ce s-au zis mai sus, de la ispravnicii ot sud Prahova i ot sud Saac,
insd muntele Curu Rosu i Tigaile cu Gropsoarele si Zanoaga Ulitii cu hotarile
si semnele lor, dupa coprinderea zapiselor de cumpéritoare. Noi asa am gasit
cu cale, iar hotirarea cea desivarsita rimane a si face de catre Iniltimea ta.
1777, Dechemv<rie>, 18.

Neculae Dud<escu> vel ban, Nicolae Brancoveanu vel vornic, Badea Stirbeiu
vel vornic, Stefan Parscoveanu vel logofit.?’

27 %** Condica Mitropoliei Bucurestilor nr. 130, f. 363.
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Doc. 8

Eu loan sin Pop asa stiu si marturisesc ca acel munte ce ne-am dus ntr-insul
cu oamenii domnesti, impreuna cu 8 oameni ce am luat si cartea sfintii sale vladicai
de blestem si acum a doua oara, la vreme de moarte, marturisesc ca acel munte ce
s-au dat Mitropoliei sa cheama Pietrosul din mosi din stramosi, iar muntele
Bratocea iaste deosebit, care-l stie si barsenii Tarii Unguresti. Asa stiu si
marturisesc. <Fard data>?

28 |1dem, f. 364.



IMAGINEA ETNOLOGICA A SCANDINAVIEI
N JURNALELE DE CALATORIE ROMANESTI
PUBLICATE INTRE ANII 1895 SI 1923

ARMAND GUTA

Ethnological image of Scandinavia as reflected in Romanian travel
notes published between 1895-1923

Hardly known in Romanian mentality and scholarly milieu these ethnologic
journals represent a genuine immersion into the Scandinavian historical and cultural
heritage. Through these travel journals Romanian authors revealed to all readers
interesting data and facts that represent a real image of the Scandinavian society at the
end of the 19th century and the beginning of the 20th century.

Key words: Scandinavian culture, Danish, Norge, Finnish history and ethnology.
Cuvinte cheie: cultura scandinava, etnologie §i istorie nordica.

Multa vreme Scandinavia a reprezentat in mentalul colectiv romanesc o
regiune indepartata cu ierni lungi si aspre, cu oameni ce vorbesc limbi dificile si
care au obiceiuri barbare, fiind urmasii fiorosilor vikingi. Poate ca Scandinavia era
prea departe si prea rece pentru calatorii romani, deoarece primele calatorii facute
de compatriotii nostri au avut loc abia la sfarsitul secolului al X1X-lea si inceputul
secolului al XX-lea. In biblioteca Academie Romane se afli mai multe crti
dedicate Scandinaviei si locuitorilor peninsulei. Dupa explorarea acestor repere
bibliografice in care a fost descrisd aceasta regiune nordicd a Europei cele mai
interesante ni s-au parut a fi jurnalele de cilatorie scrise si publicate ntre anii
1897-1923. Am extras din paginile lor cele mai inedite opinii consemnate de
calatorii romani pe acele meleaguri nordice, reci si aparent inospitaliere.

Primul jurnal de calatorie analizat de noi a fost cel al profesorului Radu
Novian care a caldtorit in Norvegia in 1897 si care la intoarcerea in tara si-a
prezentat concluziile calatoriei sale prin intermediul unei conferinte publice tinuta
la Societatea Geografica Romand pe data de 9 martie 1898. Din nefericire,
publicarea acestei conferinte s-a facut postum, in 1904. Autorul jurnalului de
calatorie era originar din comuna Ocina, judetul Prahova si, printr-un concurs
de imprejurari favorabile, a avut sansa de a vizita Norvegia. Vizita sa a durat circa
4 luni de zile, timp in care el a calatorit din sudul si pand in nordul extrem al
Norvegiei. Autorul si-a inceput conferinta publica cu asertiunea: ,,Randurile de fata
sunt impresii personale de calatorie in tinuturile vizitate de noi, intre Christiania
(Oslo) si Spitsbergen, in vara anului 1897,

! Radu Novian, Scoala si biserica in Norvegia, a I1-a editie, cu o prefatd de C. Radulescu-Motru,
Bucuresti, Atelierele grafice J.V. Socecu, 1904, p. 13 (n.n. Prima editie a fost publicatd in 1902, insa

Anuar IEF, serie noud, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 157-174
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La Tnceputul conferintei publice, Novian a facut scurtd prezentare a istoriei
Norvegiei si caracterului poporului norvegian avand o grija deosebita in
diferentierea acestui popor de celelalte popoare scandinave prin informatii bine
selectate din paginile cartilor de etnologie, istorie si teologie germane si engleze
publicate in epoca:

Norvegienii si suedezii au populat de demult — fnainte erei noastre —
peninsula Scandinava si locuind-o ei liberi si nesubjugati [...] protejati de
situatia lor naturald, de curajul si spiritul lor rdzboinic, norvegienii exista
ca popor de mai bine de 2000 de ani si au avut o perioada culminantd in
1350, in timpul domniei lui Haakon Haakonson si o perioada de decadentd
n perioada unirii cu danezii intre 1387-1790, cand nobilii, preferand linistea
fnaltei lor pozitiuni sociale de odinioard, s-au retras pe mosiile lor,
identificAndu-se cu taranii in felul de viata retrasa si libera. Sunt si azi familii
de tarani la Gudbransdal, a caror arbore genealogic se coboara pana la regele
Haarald Haarfrage in 933. Pe cand taranii din Danemarca furd servi si legati
de pamant pana in 1788, stramosii de azi ai norvegienilor n-au ingaduit
niciodatd vreo impilare si cand functionarii erau nedrepti, se duceau sa-i
acuze la Copenhaga Tnainte regelui — tatal lor — si intotdeauna obtineau
dreptate; sau i omorau pur si simplu. Religia veche a fost asemenea tuturor
popoarelor germanice, dar dezvoltata in Norvegia cu o claritate si 0
perfectiune minunata. Ea se gaseste reprezentata in faimoasa Edda, o colectie
de poeme grandioase, presirate cu multe amintiri din mitologia greacd si
romana si chiar din crestinism; ceea ce dovedeste cd vechii norvegienii nu
erau izolati. Stramosii lor vikingii au vizitat coastele Europei si chiar au
ntemeiat state precum Normandia Tn Franta fondati de printul Rolf Tn 9122,

Tn primul rand, trebuie mentionat faptul ci Novian a detaliat participantilor
la aceastd sedinta publica realititile demografice, etnologice si geografice
norvegiene de la sfarsitul secolului al XIX-lea, ldudand Tn acelasi timp
ospitalitatea poporului:

Norvegienii s-au bucurat de o libertate si o liniste continua pand azi; asa
ca siguranta publica n-a fost tulburata la dansii Tn decursul istoriei de la
1300 Tncoace [...]. Tara are o intindere de 320.000 de km patrati si o
populatiune de numai 2.000.000 suflete. Locuitorii trdiesc foarte imprastiati
la micile lor ferme prin vai separate de ramurile Alpilor scandinavi si de
ghetarii imensi. Raritatea populatiei si dificultdtile de comunicatie ar putea
explica pana la un punct ospitalitatea proverbiala a tarii. Era asa de
neobisnuit sd se vaza vreun strdin, incat calatorul era salutat cu bucurie si
graba ca 0 variatie a vietii de toate zilele. La vechii norvegieni era o regula
de ospitalitate de a nu intreba pe strain de numele lui sau de afacerile lui
decat 1n a treia zi de gazduire si, Tn istoria lor veche Saga — se povesteste ca

nu s-a pastrat niciun exemplar. Astfel cé editia a Il-a, revizuita si prefatatd de C. Radulescu-Motru

poate fi considerata unica editie).
2 |dem, p. 13-14.
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o femeie foarte bogata si-a zidit casa de-a curmezisul drumului, ca drumetii
sa fie siliti a intra induntru si a-si afla ospitalitate. Dorul de a sti a fost
intotdeauna caracteristica spiritului norvegian si lucrul era natural, din cauza
distantelor ce separa pe locuitori si a temperamentului aventuros si plin de
fantezie al poporului [...J3.

In al doilea rand, Radu Novian completeazi informatiile prezentate printr-o
analiza etnoculturala a poporului norvegian, subliniind, in acelasi timp si existenta
mai multor reminiscente precrestine in miturile si legendele acestora:

Norvegienii sunt religiosi si au fost Tntotdeauna. Marele lor poet
Bjornstjerne Bjornsen céantdnd pe navigatorul norvegian zicea: «El
imbratiseazd pe Dumnezeul sdu si-si sacrifica viata». Religiozitatea este o
mostenire de la stramosi caci norvegienii aveau pe langd credintele lor
legendare si o morala religioasa. Ei adorau pe zeii lor cu cdldura si credinta
intimd, dar caracterul dominant al religiunii lor a fost intotdeauna etic;
credinta nestrdmutatd era cd fard puritatea sufletului nu poate fi nici
mantuire, ¢d nici un cdzut in luptd nu poate merge in cer — la zei — n
Vallhala, dacd n-a murit vitejeste, insa acesta nu era de ajuns; daci sufletul
era al unui vinovat de fapte urate, trebuia si mearga la groaznica Hell, la
zeita lumii subterane, unde e teroare si intunerec. Temperamentul razboinic
al norvegienilor nu a Tmpiedicat simtdmantul lor moral si religios; ba din
punct de vedere etic, vechile lor credinte erau asa de asemindtoare cu
crestinismul incat este un fapt de notat cd convertirea s-a facut foarte
repede. Noua credinta fu imbratisata de dansii cu o ardoare deosebitd; ei
simtira indatd cd Hvide Christ (Hristosul Alb) e si mai bland si mai
puternic decat Odin (Wotan) si Thor (Thunar), zeii lor*.

In al treilea rand, calitorul roméan a scos in evidentd rolul extrem de
important jucat de biserica norvegiana in promovarea si sustinerea educatiei prin
intermediul clericilor, implicati, inca de la inceput in alfabetizarea poporului:

Invatamantul norvegian are o origini exclusiv clericali kathedralskoler
ntaile scoli existente, iar cea mai veche se gaseste mentionatd deja la 1219.
Scopul era de a forma pe tinerii care se consacrau carierei eclesiastice si
numai dupa reforma isi schimbara caracterul transforméandu-se in institutii de
instructie laica, destinate a da elevilor o invatatura adaptatd mai ales la viata
practica [...]. Universitatea din Christiania, fondata in 1819 are 60 de
profesori (singurii care au dreptul Tn Norvegia si poarte acest titlu) si
cuprinde facultatile de teologie, drept, medicind, istorie, filologie,
matematici si stiinte naturale [...]. Numarul studentilor este astdzi de 1200;
invatatura universitard este liberd pentru toti. Pregatirea pentru facultiti se
face in scolile superioare numite gimnazii; sunt 15 scoli publice si alte
7 private din Christiania si Bergen®.

3 1dem, p. 14.
4 Idem, p. 15-16.
5 Idem, p. 17.
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De asemenea, profesorul Novian a vorbit si despre organizarea si
functionarea invatamantului norvegian, subliniind ca poporul a fost si este sprijinit
de statul norvegian care a acordat o importanta deosebita educatiei scolare:

Tn al doilea rand vin scolile secundare Middelskoler, in toate orasele si cateva
sate Tn numar de 60 si Tn ele se tine examenul secundar, controlat de guvern,
pentru admiterea la gimnazii sau scoli superioare. Directorii se numesc Rektor,
invatitorii superiori Operldrer, ajutoarele de clasd Adjunkt si invatatorii de
clasi Klasserorer. Toti invatitorii, afara de Klasserdrer sunt functionari ai
statului si numiti de rege. Elevii sunt primiti la gimnaziu la 15 ani. Tot
invatamantul secundar este platit [...]. Timpul lectiilor este de la 8 la 14; cate
10 minute de repaos intre ore. Vacantele 8 saptdmani vara si 3 iarna si cate o zi
pe fiecare lund [...] sunt doua ramuri de gimnazii: ramura latina Latinskol si
alta reald Realskol [...]. Statul ajuta toate scolile cu cheltuielile necesare si
salariile profesorilor®.

Pe de alta parte, Radu Novian a abordat din perspectiva teologica problema
recentei, la momentul respectiv, reforme scolare din Norvegia, prin intermediul
unei scurte introduceri in istoria religioasd a tarii, consemnand faptul ca directiile
de evolutie a constiintei nationale sunt in cazul acestui popor in stransa si directa
legatura cu educatia religioasa si cu traditia:

Instructia poporului in comun n-a fost inceputa decat dupa reforma lui Luther,
cand s-a dat ordin pastorilor de a invata pe baieti si fete principiile
catehismului[...], care dura doar o ord si jumitate. Dar in 1736 se facu o mare
schimbare; confirmatia fu inlocuita in Norvegia. Confirmatia protestantilor se
face la vérsta de 14-16 ani si este precedata de un invdtamant de catehism ce
tine 6 sdptdmani la tara si 6 luni la oras [...] dar in 1736 se simti necesitatea de
a avea un invatamant independent; ordine furd date fiecdrei parohii de a
ntretine céte o scoala, unde copii sd invete a citi, a scrie si socoti. De la
1814 scoala elementara a facut mari progrese [...]. Toti copii trebuie sd urmeze
scoala timp de 7 ani (7—14); ei nu pot fi confirmati fara absolvirea scolii; si nu
se pot Thsura, cel putin pana astdzi, fard sa fie confirmati [...]. Copii séracilor,
ca si ai bogatilor primesc astizi acelasi fel de invatamant public gratuit pana la
varsta de 12 ani; apoi saracii mai sunt tinuti in scoald pe cheltuiala comunelor,
iar cei bogati merg la scoala secundari si la gimnaziu ’.

In alta ordine de idei, calatorul roman a explicat auditoriului Tn ce consta,
1897, complexa si Tndelungata instruire a viitoarelor cadre didactice, subliniind
n acelasi timp avantajele sociale si financiare ale statutului de functionar public Tn
slujba educatiei:

Pentru a deveni invatator sau invatitoare la scoala primara, trebuie candidatul
sa treaca printr-un seminar. Sunt 6 seminare de stat si 6 private. Timpul de

6 ldem, 18-109.
" 1dem, p. 22.



5 Imaginea etnologica a Scandinaviei Tn jurnalele de cildtorie roméanesti 161

studiu e de 3 ani si probele sunt foarte severe. Salariile sunt fireste deosebite si
mai mari in orase decét la tara [...]. Tn parohiile bogate sunt mai bine platiti
[...]. Pozitia sociala a invétatorilor ¢ mult mai buna la tara decat in orase [...].
Multi invatatori sunt alesi membrii ai parlamentului si doi dintre ei au fost
chiar ministri [...]. Tn orase, academicienii si negustorii prea bogati dau tonul si
formeaza asa zisa societate. Norvegia n-are nicio nobletd, drepturile si titlurile
furd desfiintate printr-un act al Storthing-lui inca din 1821. Privitor la
invatamantul primar nu putem trece cu vederea institutia curioasd si proprie
Norvegiei, scolile ambulante si care se practicd astizi numai in nord.
Invatitorul aduna pe copiii populatiei imprastiate prin fiordurile de dincolo de
cercul polar boreal la cate o ferma si dupa catva timp de invatatura merge la o
alta ferma. Apoi dupa un timp de peregrinare se intoarce la fermele vizitate [...]
iar elevii sunt gazduiti pe perioada studiilor si examenelor Tn asa numitele
cantine scolare pe cheltuiala comunei insd parintii le trimit hrana. Durata
invatiturii in aceste scoli ambulante dureaza doar 28 de saptaméni anual.
Un 1invatitor nu este concediat atata timp cat Tsi face datoria, si cand este
istovit i se dd o pensie proportionald cu timpul servit platit de fisc si comuna
[...]. Elevilor celor mai saraci le dd comuna cartile de instructie si adesea
hainele gratis, spre a Tnlesni frecventarea cursurilor 8.

Pe langa aceste explicatii detaliate, Novian a dorit sa evidentieze rolul foarte
important jucat de administratia locala, dar si de reprezentantii populatiei oraselor
si comunelor acolo unde existau scoli acreditate. Tn acest scop autorul descrie Tn
detaliu maniera de conducere si controlul activitatilor educative in scolile
norvegiene:

O deosebita importanta o are Consiliul Scolar—Skolestyre. El are directiunea
scolilor si este ales din cei mai cumsecade oameni si femei ai parohiei si se
compune din 14 membrii; intre ei pastorul, primarul si reprezentantul
invatatorilor. O functie esentiala a Skolestyr-lui este de a controla instructia, de
a dirija economia scoli, de a ingriji de localuri pentru scoli, a gasi locuri pentru
invatitori, a discuta tot ce poate fi de interes pentru progresul scolilor [...].
Invatitorii norvegieni sunt modele de activitate si moralitate; unicul lor ideal
este de a-si Tmplini datoria cu constiinta si de a castiga dragostea si stima
scolarilor [...]. Este adevarat cd in realizarea bunelor sale intentii invatatorul
este ajutat si de organizarea sociald din jurui: de autoritéti, de opinia generald a
publicului [...]. Toti intelectualii norvegieni tin ca o datorie a lor de constiintd
n a-si concentra, ca Intr-un focar, puterile spiritului lor, Th preocuparea de a da
instructiune si educatie poporului [...] fie prin conferinte didactice populare,
generalizate pani in cele din urma citune a regatului [...]. Invatitorul
norvegian patrunde in sufletul elevului si 1i reveleaza buna lui cunostinta,
aratdndu-i de ce marele pret este multumirea sufleteasca®.

Pe de alta parte, in timpul conferintei sale publice, autorul roméan a detaliat
informatii legate de confesiunea religioasa reformata luterana si de rolul jucat de

8 1dem, (n.n. Novian se refera la populatia saami/lapona din nordul extrem al Norvegiei).
% ldem, p. 23-24, 25.
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pastorii protestanti norvegieni pe plan local si national, explicand, in acelasi timp,
si relatiile complexe existente intre biserica, societate si evolutia vietii politice in
regatul norvegian la sfarsitul secolului al XI1X-lea:

Pastorii sunt toti iesiti din universitate, dupa ce au trecut examenul de teologie
si unii dintre dansii si de filosofie, in urma unui studiu de 5 ani. Sunt n genere
foarte respectati si se bucurd de un deosebit prestigiu si autoritate. Biserica de
stat este cea luterana, e foarte bogata, iar din punct de vedere moral autoritatea
ei atdt de puternica, cu cét ea a considerat ca o prima datorie a sa in Norvegia
de a lua asupra-si o bunid parte din educatia copiilor. Numiti de rege ca
functionari ai statului, 690 la numar, sunt salarizati astdzi parte de stat, parte de
parohiile lor, au locuintele lor proprii, si la tard se bucurd de uz fructul
pamanturilor apartindnd bisericii; mai primesc dijme si daruri al céror
minimum este fixat de lege. Tara e impartita in 6 episcopii Stifter, 83 de
decanate sau protopopii Prosviter, 441 de parohii Praestegjeld si 909 de
pastorale Sogne. La tara fiecare pastor are 3—4 biserici, la care oficiaza pe rand
in céte o duminica. E de remarcat ca nici un credincios nu lipseste duminica de
la biserica. Tot serviciul se reduce la o scurtd rugdciune si la o lunga si
importantd predica [...]. Preotul norvegian este o fiinta necontenit ocupata, unii
dintre ei studiaza ramurile medicinei [...]. Pastorul este cel mai bun agent
sanitar al parohiei, el cunoaste toate ramurile agriculturii si zootehniei;
zoologia, botanica, mineralogia si geologia, altii au predilectie pentru
astronomie, studii istorice, sociologice ori filologice™®.

Concluzionand asupra lucrurilor vazute si comentate de Novian, precum si
din informatiile jurnalului de célatorie publicat postum, observam ca autorul a
subliniat rolul fundamental jucat de stat in ridicarea constiintei nationale prin
intermediul elementelor intelectuale religioase, pastorii, carora le-a oferit si 0
situatie materiala buna sintetizand: ,,Astfel, pastorii au putut sa-si dedice intreaga
energie spirituala perfectionarii lor si educirii poporului”*®. Tn acelasi timp, statul a
subventionat un numar relativ mic de biserici, in special cele ale caror pastori erau
implicati Tn procesul educativ.

In aceasta scurtd prezentare publici, de nicio ord Radu Novian a incercat si
explice organizarea politicd a regatului norvegian oferind auditoriului o imagine
succinta si Tn acelasi aproape completa a vietii politice norvegiene de la sfarsitul
secolului al X1X-lea:

Toate institutiile politice sunt fundate pe sistemul electiv; astfel este
parlamentul Storthing puterea legislativa in Norvegia, ai caror membrii in
numar de doud treimi sunt alesi Tn comunele rurale si numai o treime in orase.
Alegerile se fac de obicei Tn biserici. Membrii guvernului nu fac parte din
Storthing si n-au dreptul sa asiste la dezbateri. Administratia propriu zisa a tarii
este bazatd tot pe sistemul electiv; astfel numai doi sau trei functionari

10 1dem, p. 29-30.
1 |dem, p. 30-31.
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administrativi sunt numiti de rege: primarul, prefectul si politia. Justitia e
organizata tot in mod democratic; alegatorii numesc pe judecatorii de pace din
comune. In afacerile criminale si de proprietate poporul e reprezentat prin
patru jurati, cari judeca aldturea cu judecatorul si voteazd deopotriva cu el sau
adesea Tmpotriva lui. Crima care atrage pedeapsa capitala, a disparut cu
desavarsire®?,

In altd ordine de idei, prin intermediul descrierilor ficute asupra climei si
reliefului accidentat al Norvegiei, factori ce au creat enorm de multe dificultati
locuitorilor norvegieni din mediul rural, autorul a fost extrem de surprins sa
constate existenta unui nivelul ridicat de confort si de viata al taranilor datorita
asociatilor si asocierilor de proprietari in special in domeniul maritim:

Tn toate satele Norvegiei, pe unde am trecut, am constatat contrastul izbitor
ntre bunul trai al locuitorilor de la tara si intre conditiile fizice grele in care e
destinat sa vietuiasca. In mijlocul unei clime aspre, neavand la dispozitie decat
un pamant pietros, omul asterne deasupra stancilor de granit un strat de pamant
artificial ingrasat cu guano (resturi de morua, balena, amestecate cu faina de
oase) cdci teritoriul cultivabil din Norvegia nu este decat 10%, iar pentru
cereale 1% si o treime din cereale si cartofi trebuie importatd. in lipsa de
pamant, omul se avantd pe malurile Marii Nordului si oceanului inghetat
luptand cu moartea in fiece moment ca s pescuiascad scrumbiile si morua (cod)
din al carui ficat se scoate uleiul de peste, somonul, squalul (rechinul) si sa
vaneze foca, morsa, balena, iar Tn Spitzbergen renii, vulpile albastre si ursii
polari. Exploatarea padurilor seculare si pescuitul fac chiar si astdzi bogatia
locuitorilor Norvegiei [...]. Cea mai mare parte din locuitorii séraci ai oraselor,
in loc sa-si puna micile economii la dobanda, le intrebuinteaza in asociatie cu
altii ca sd construiasca o corabie. Toti norvegienii sunt direct sau indirect
armatori, asa se explicd progresele extraordinare ce a facut navigatiei
Norvegiei in ultimi ani®®,

Din perspectiva sociala si militara, prezentarea publicd a profesorului Radu
Novian a cuprins si organizarea militard/armatei norvegiene si a serviciului militar,
oferind informatii foarte interesante despre alcatuirea, functionarea si rolul acestei
forte de aparare nationala:

Serviciul militar exista, el este obligatoriu pentru toti tinerii cari au Tmplinit
25 de ani si nu sunt scutiti decat ecleziasticii, pilotii si locuitorii districtului
Finmarken. Tn realitate armata are numai cadre, batalioane de exercitii si scoli
militare. Armata permanentd n-are mai mult de 2000 de oameni, mai toti
voluntari, angajati pe 3 ani. Toti conscrisii trec prin scoala de recruti care
dureaza 42 de zile pentru infanterie si 90 de zile pentru artilerie si cavalerie.
Flota militarda e mult mai considerabila decat armata [...]. Misiunea de a

12 |dem, p. 31-32.
13 |dem, p. 33-34.
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reorganiza educatia nationald si-a Tnsusit-o statul norvegian in scopul de a
lumina si face solidari pe locuitorii tarii printr-un adevarat si inteligent
patriotism?®4,

In aceeasi maniera, din perspectivi culturald si istorici, Radu Novian
si-a continuat extrem de interesanta expunere printr-o analiza detaliata a
caracteristicilor etnografice, oferind, din perspectiva experientei personale, cateva
descrieri pitoresti a arhitecturii populare norvegiene:

Cilatorul e surprins de a vedea pretutindeni casele taranilor construite din lemn
pe temelic de piatrd, unele dintre ele cu doua etaje, toate in foarte bune
conditiuni igienice; cu scanduri pe jos, spoite pe dinduntru cu var alb, pe
dinafara cu diferite colori, ferestre mari, nalte in tavan, camere spatioase, curat
intretinute si avand intotdeauna mobilierul necesar: pat, cateva scaune, 0
penduld, o masa pe care se afla Biblia, o carte cu rugéciuni si alta de predica,
caietele de cand a invatat In scoald intre care si o carte de higiend scrisd in
limba poporului, asa cd orice invatamant si fie bine priceput si aplicat in
deplina cunostintd spre a se feri de boli. Acestea le-am vézut in familia unui
satean care locuia intr-o casa cu trei camere al carui singur castig nu depasea
suma de 400 de coroane pe an [...]. Se fac sacrificii enorme pentru scolile
rurale; nici o clasa nu poate contine mai mult de 25 de elevi si eleve (céci in
sate mai toate scolile sunt mixte), iar cand numarul lor a trecut peste
maximum, Skolestyr-ul se ngrijeste sa infiinteze o alta clasa din fondul de
rezerva de care fiecare parohie dispune, ajutatd de fisc in scopul de a lumina
poporul. Astdzi se explica cd numai exista nici un norvegian (exceptie laponii),

care sa nu stie sd scrie, si citeascd si sd socoteascal®.,

In jurnalul sau de calitorie, potrivit informatiilor publicate, Novian a dorit sa
nu se limiteze doar la aspectele morale si culturale ce ofereau o imagine idilica a
poporului norvegian. Astfel cd autorul roman a vorbit deschis, fara prejudecati,
cand a descris viciile si moralitatea locuitorilor tirii fiordurilor. In acelasi timp
calatorul roman a subliniat politica fiscala si legile extrem de aspre luate de statul
norvegian Th scopul combaterii alcoolismului Tn randul locuitorilor:

Dupd cultura intelectuala cea morald preocupd pe stat; un vitiu teribil bantuia
toatd Norvegia ca si toate tarile scandinavice: alcoolismul. Ca sa-1 combata,
statul a facut legi aspre, a pus taxe grele si a dat dreptul de a vinde numai la
asociatii de cetateni, cari fac parte din liga anti-alcoolica, cu conditiunea din
partea acestora de a nu trage niciun beneficiu din vindere si de a imparti
céstigul (dupa ce a dedus 5% pentru capitalul intrebuintat) la scoli si diferite
societati agricole si industriale. Acest sistem prezintd avantagiul cd pofta de
céstig nu transforma pe negustorul de rachiu (brdnvin) intr-un incurajator de
bautura, intr-un ispititor de rele [...]. In toata Norvegia, de simbata seara de la
ora 5 pana duminicd la aceiasi ora, nu se mai vinde nici vin, nici chiar bere,

14 Idem, p. 34.
15 |dem, p. 37.
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absolut nici o bauturd spirtoasd, nu numai la sate, dar nici la orase. Cu
abolitiunea alcoolului a diminuat Tn acelasi timp si consecintele lui
dezastruoase: saracia si crima sunt pe cale de a dispare, nu se mai pomeneste
de infanticid prin sate, numarul divorturilor e de 1:10.000 mai putin ca in orice
tard din lume?®,

Se poate considera cd autorul a reusit sa faca o analiza detaliata a factorilor
culturali, economici, educationali si istorici care au contribuit direct la crearea unei
natiuni norvegiene moderne:

Fiecare este sigur de produsul muncii sale; 85% sunt proprietari; chiar si
arendasi sunt un fel de proprietari, fiindca sunt protejati de lege prin contracte
pe timp Indelungat. Facatori de rele nu existd; poti calatorii ziua si noaptea prin
toti fiordurile Norvegiei fara nici o teama; orasele de miaza-zi sunt legate prin
linii ferate, Tn restul tari nu numai orasele tdiate unele in blocuri granitice de pe
langa fiorduri, admirabil construite si intretinute cu tot felul de opere de arta.
Toate orasele si satele pana la Hammerfest, precum si statiunile de balene,
pana la capul nord sunt puse in comunicatie prin telegraf si telefon; orasele de
pe langd cascadele torentelor sunt toate luminate cu electricitate; chiar
Hammerfest, cel mai septentrional oras de pe glob, este astfel luminat in timpul
lungii nopti de iarna'’.

La finalul expunerii sale publice asupra célatoriei in Norvegia, Radu Novian
a insistat asupra ospitalitatii poporului norvegian prin evocarea caracterul pur si
curat al naturii si populatiei norvegiene:

Cilatorul e viu impresionat de primirea cdlduroasa ce i se face, urmata de cea
mai exclusivista ospitalitate si Tnsotitd de un confort minunat ce exista chiar in
cele mai indepartate sate [...], de privelistea fermecatoare a muntilor pitoresti
ce despart fiordurile, de peisajele admirabile ce se desfasoara inaintea ochilor
in orizonturi, cu atdt mai vaste, cu cat soseaua pe care merge se afla la o
inaltime mai mare Tn mijlocul unei atmosfere racoroase, curate si sanatoase, ce
da viatd acestei tari'®.

Al doilea jurnal de calatorie romanesc in care au fost descrise peisaje si
popoare scandinave este cel al lui St. Carpen ce relateaza calatoria sa in
Danemarca, in timpul careia fost profund impresionat de ordinea si civilizatia
acestui popor normand. Tn primul rand, Carpen a descris situatia precari a
invatdmantului danez in urma cu 50 de ani:

Departe de tara noastra, la cateva sute de poste, traieste un neam de oameni, a
céror tard se cheama Danemarca [...]. In Danemarca, cu 50 de ani Tnainte, se
aflau scoli, in cari nu mergea nimeni sa invete. Copii erau mai bucurosi sa-si

16 1dem, p. 37-38. (n.n. interdictia de produce bere a fost mentinuta in Norvegia pana in 1978).
7 Idem, p. 39.
18 |dem, p. 40.
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piarda vremea umbland cu vitele la pasune, decat sd mearga la scoala. Tara
facea tot felul de cheltuieli cu scolile, dar ele nu foloseau poporului. Un om
invatat dintre danezi s-a gandit, si afle cauza acestui refuz din partea
poporului, pentru scoala. Cercetdnd cu de amanuntul, s-a convins ca pricina
refuzului de a merge copiii la scoald era urmétoarea: nu se potrivea limba pe
care o vorbea acasa poporul danez cu cea din scoald. Limba scoli era germana
iar limba poporului era normanda. Atunci i-a venit omului in minte, sa mearga
el din sat Tn sat si si vorbeasci oamenilor, in limba lor normandi®®.

Chiar de la inceputul conferintei sale publice, Carpen a incercat sa explice cat
mai exact conceptele strategiei culturale si economice a episcopului N.S.F.
Grundtvik, reformatorul si artizanul modernizirii poporului danez. In acest scop
autorul roman a subliniat faptul ca episcopul Gruntvik a fost ajutat de clasa politica
si Tn acelasi timp a avut sprijinul neconditionat al regalitatii daneze:

Despre ce sa le vorbeasca insa? El si-a facut un plan despre patru lucruri:
1. Care este originea neamului lor; 2. Cari au fost credintele stramosilor lor;
3.Cum sa-si ingrijeascd fiecare om de sanatatea lui; 4. Cum sa stie sa puie
omul deoparte ceva din ce castigd, ca sa-si poatd strdnge o rezerva pentru
vremuri grele [...]. Asa a cutreierat el toata tara Danemarcei, timp de 30 de ani.
Dupa 20 de ani insd, a inceput poporului sd i se facd scoli in care sd invete
carte in limba nationala [...] locuitorii au cerut sa li se facd nu numai scoli
incepatoare, ci si scoli secundare, ba chiar si universitati rurale [...] danezul
care ne-a povestit aceste lucruri era profesor la o universitate rurala. Efectul
instructiei raspandita in masele poporului a fost ca toti au dobandit dragoste de
a ceti. Fiecare om, astizi, este abonat la cel putin doua reviste lunare. in aceste
reviste nu se scriu numai poezii sau povesti, ci din contrd, tot felul de
invatituri necesare pentru viata de toate zilele. Danemarca este o0 tara in care
oamenii se ocupau Thainte cu agricultura cum ne ocupam noi astizi. Orasele
lor, cele mai multe sunt porturi la mare?.

n al doilea rand, St. Carpen s-a folosit, in prezentarea sa, de una dintre
anecdotele populare care circulau prin tara si care explica intr-un stil propriu
mentalitatea daneza in legatura cu necesitatea adaptarii rapide la conditiile climei
reci a peninsulei Jutland:

Odata a venit la un port al Danemarcei un vapor, incarcat cu grau. Nu se
gaseau cumparatori [...]; atunci cépitanul a dat ordin sd se macine graul si
sa se coacd painea pe care a pus-o Tn vanzare la un pret mai mic de cum se
vindea graul nemaicinat, produs in Danemarca. Scriitorii de reviste au
inceput sa scrie cda, daca painea facutd gata si adusa in tara lor costd mai
putin decét graul lor nemacinat, pentru ce ar mai cultiva ei graul si nu s-ar

19 St. G. Carpen, Un popor model, scrisoare alctuita de..., f. a., Bucuresti, p. 4-5 (n.n. Publicat,
probabil, Tn perioada 1905-1909).
20 |dem, p. 8.
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gandi mai bine sa cultive ceva, cu ce sd manance pdinea, care venea din
alte tari. Un scriitor a spus ca ar fi bine sd creasca vaci cu lapte, iar campul
sa-l semene cu nutret pentru hrana vacilor. S-au ales cele mai bune vaci din
rasa aflata Tn Danemarca [...] incat fiecare vaca da 25 de litri de lapte pe zi.
Vacile sunt asa de bine ingrijite cd nici un fel de murdarie nu este ldsata in
grajdurile lor?.,

In al treilea rand, autorul a incercat si explice particularititile sistemul
educational danez, relatdind metodele prin care danezii au reusit sa aiba un sistem
de invatamant modern si performant, axat in special pe dezvoltarea abilitatilor
practice si adaptat personalitatii fiecarui elev sau student in parte. La baza acestui
sistem educational extrem de fiabil s-au aflat accesibilitatea neingradita la educatie
a tuturor tinerilor de ambele sexe, dar si costul extrem de scazut al scolarizarii si
cazarii cursantilor:

S-ar putea mira cineva, cum poate sd fie in Danemarca asa de multe scoli si
universitati rurale, pe cand la noi in vechiul regat erau numai doua universitati
urbane, la Bucuresti si la lasi. La noi nici scoli primare n-avem in fiecare sat.
Totusi dupa spusele danezului, universitatile lor rurale, costd mai putin decat
costa la noi Tntretinerea scolilor secundare [...]. Aceste universitati propun tot
felul de studii, nu numai stiintifice dar si sociale. La cursuri merg tinerii intre
varsta 14-19 si tinerele intre 14-17 ani. Tinerii care vor sa invete anumite
stiinte, se duc in orice punct al Danemarcei unde se afla aceste universitati.
Cu suma de 30 de lei pe luna orice student poate sd plateasca si locuinta si
alimentele si taxele de universitate. Studentele care sunt din alte localitati sunt
primite in pensiune la profesorii casatoriti. Pe 1anga studiile serioase, studentii
si studentele Tnvata sd danseze, sa joace jocuri de salon, sd cante din voce sau
instrument, sd joace piese de teatru, care sa-i distreze, biciuind rele deprinderi

si 1audand pe cele frumoase?.

Concluzionand asupra eficacitatii, staruintei si seriozitatii acordate educatiei
tinerilor danezi, in comparatie cu deldsarea roméaneasca, St. Carpen a facut bilantul
acestei tip de atitudine sociala ce se reflecta in progresul continuu al societatii si
ridicarea constiintei nationale:

Prin studii si educatie, poporul danez si-a dezvoltat judecata, incat nici unul nu
are cea mai micd gelozie pe acei cari prin muncd si pricepere Tsi maresc
avutiile [...]. Cat de bine ar fi pentru tara noastrd dacd am putea sa imitam cat
mai mult pe acesti oameni?3.

In altd ordine de idei, calitorul roméan a subliniat faptul ci tocmai nivelul
ridicat al educatiei populatiei daneze a permis societatii sa evolueze intr-0 directie

2L |dem, p. 9.
22 |dem, p. 12-13.
23 |dem, p. 14-15.
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progresista ce a condus la disparitia diferentelor existente intre clasele sociale
prezente, spre deosebire de societatile din restul Europei:

Asupra populatiei Danemarcei, este de remarcat: sub raportul social, fata de
alte tari, se observa disparitia aproape totald, a limitelor intre diferitele clase
sociale. Cu alte cuvinte, intre ordseanul, siteanul, ori muncitorul danez, nu
existd vreo deosebire esentiald, nici din punct de vedere cultural, material si
nici din acela al infatisarii 60% din populatia daneza traieste la oras, iar restul
de locuitori, sunt asezati in Tmprejmuirile oraselor si la sate, cari si ele sunt
asezate n jurul statiunilor de comunicatii, ori ale diferitelor si numeroaselor
intreprinderi de productiune. Tn scurte cuvinte, toati populatiunea danezi
trdieste 1n strinsa legatura de afaceri, in special cu orasele. Danemarca este
monarhie constitutionald si anume cea mai veche dintre monarhiile din
Europa?.

Cea de a treia carte 1In care este descrisd o tard scandinava, mai precis
Finlanda, apartine prof. univ. lon Simionescu si a reprezentat o oportunitate
nesperatd in epoca de a prezenta una dintre cele mai putin cunoscute, in mediul
cultural romanesc, tari nordice. In primul rind, trebuie si mentionim ca
intelectualul romén si-a inceput descrierea periplului sau printr-0 prezentare
geografica a spatiului finlandez:

Dupa asezare, Finlanda ar trebui sa fie un pustiu de gheatd, la marginea caruia
abia citeva saptamani din an ar creste putind iarba firavé, pipernicitd si rara
[...]. Totusi nu e pustie. Pe pamantul ei creste grau, secara si orz. Un popor
gospodiros traieste de veacuri, ajungand la o stare, Th multe, mai infloritoare
ca a noastra [...]. Desi intreaga tard are o intindere ceva mai mare decit
Romaénia de azi 377.000 km patrati, ea nu e locuitd mai des decat in partea de
miaza-zi. Populatiunea de aproape 3, 5 milioane de locuitori ar fi mai rasfirata
nici 10 locuitori pe km patrat daci ar fi rispandita?®.

Urmarind prezentarea particularitatilor geografice si geologice ale tarii
vizitate, profesorul lon Simionescu subliniazd doua elemente omniprezente (apa si
padurile) pe Tntreg teritoriul finlandez:

Pamantul Finlandei e numai granit, sisturi si ardezie. Munti nu sunt [...].
Nu existd petec de pamant galben ori negru, roditor cum e la noi si mai de
pret decat aurul ar fi fost pentru finlandezi. Tn schimb ape sunt din belsug. Tn
Finlanda sunt peste 100.000 de lacuri, ce acopera peste tot o suprafatd cam
cat a Basarabiei de mare (44.000 km patrati) [...]. infatisarea pamantului
finlandez este unicd in felul sdu. Unde nu e piatra e apa, si unde apa s-a scurs
au ramas turbarii, iar padurile de brad inlocuiesc pajistile de la noi. Ogoarele

24 |dem, p. 6-7.
%5 1, Simionescu, prof. univ., membru. acad., Din lumea largd, Finlanda, seria ,,Cunostinte
folositoare”, nr. 4, Ed. Cartea Romaneasca, 1922, Bucuresti, p. 3.
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si pasunile sunt restranse [...]. Peste iarna totul se simplificd. Omatul cade de
timpuriu. In septemvrie, mult octomvrie, el acoperd pamantul [..]. Ziua
scurtd — abia de 6 ceasuri — face ca lumina sa fie si mai stearsa [...]. Pamantul
e aspru; aspra este si clima. Cu atat mai de laudad este munca omului, care a
stiut s le invinga?.

Tn al doilea rand, Tn paginile capitolului Oamenii, lon Simionescu a descris
caracterul fizic al poporului finlandez, explicand n acelasi timp caracteristicile
etnopsihologice si lingvistice fino-ugrice:

Finlandezii formeaza cea mai mare parte (88%) din populatiunea tarii; restul
sunt suedezi. Alte nationalitati (rusi, germani) sunt prea putine. Spre nord
traiesc cateva triburi de laponi, pe cand evreii — cativa — sunt ingramaditi
numai Tn capitala Helsingfors. Finlandezul e mai mult Tnalt decat scund, cu
parul balan, cu ochii albastri si cu trasdturi grosolane. Limba lui e inruditd de
departe cu cea a ungurilor, amandoua popoarele tragandu-se din acelasi neam
asiatic. Finlandezul, spre deosebire de ungur insa, este rabdator, staruitor, dar
inchis la fire, incet la miscari, neincrezitor si iute la ménie. La betie repede
scoate cutitul nelipsit de la brau?.

In acelasi timp, profesorul lon Simionescu a subliniat grija excesivi a
finlandezilor pentru curatenia si ingrijirea corpului prin folosire saunei, obicei care
de-a lungul evolutiei societatii finlandeze s-a transformat intr-un adevarat cult
national:

Tn schimb are un bun obicei. E de o curitenie neintrecuta. Biile de aburi sunt
nelipsite, nu numai Tn orase ori sate, ci chiar de la casa singurateca din padure.
De orice se poate lipsi finlandezul, dar de baie nu. Sistemul e simplu, folosit
mai demult si la noi. Un cuptor cu caramizi incélzite bine, peste care se toarna
cateva cofe de apd caldd. Aburii de piatra fierbinti umplu spatiul restrans, in
care sunt puse banci, ca niste scari, de jur Tmprejur. Aici sunt atat de deprinsi
oamenii cu acest fel de imbaiere, incat in loc de dus, de multe ori se
rostogolesc in omat fie gerul cat de mare. A intrat baia in obisnuinta poporului
ntra-atata Tncat numai moartea i pune capat. E. Lampen spunea ca «Baia e un
lucru sfant: in ea finlandezul se naste, in ea se lecuieste de boald. De aceia
vorbele usoare sunt socotite o nelegiuire. Fiind de mici desprinsi cu baia, nu se
rusineaza sa intre in baie barbati la un loc cu femei. Nu se aude niciodatd o
vorba jignitoare, vreun cuvant cu inteles necuviincios. Baia tine loc de medic
si de spital. La cel mai slab semn de boala, leacul se cautd in baie. Numai dupa
ce baia nu lecuieste, se cheama doctorul, desi cu oarecare neincredere. Daca
baia nu scapi pe om de boald, moartea e aproape». Curatenia trupului i-a facut
sa tind curatenie si in casa. Curati la trup, avand un aer sdnatos, imbalsdmat de
mirosul de rasina, in care, ca si tdranii nostri, traiesc cea mai mare parte din

% |dem, p. 5.
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vreme, epidemiile, asa de dese in Rusia vecind, nu gasesc cuib prielnic in
Finlanda?®.

De asemenea, Tn completarea explicarii obiceiurilor finlandeze ce urmareau
pastrarea sanatatii si calirea trupului, Simionescu subliniaza obiceiul practicarii
sporturilor de vara si de iarna la nivel national:

Pe langd obiceiul bailor, natura 1i impinge si la exercitii gimnastice in afara
muncii cdmpului. Dupa ce omatul acopera totul [...], comunicatiunea se face
intre sate, Tntre casd si casd cu schiurile, tdlpi late de lemn de mesteacan,
usoare, care te fac sa zbori, alunecind pe luciul omatului [...]. Prin aceasta
notiunea de sport, ales, se schimba in trebuinta [...]. Vara este Tnotatul si
vaslitul. Aproape nu e locuitor care sa nu stie Tnota ori conduce o barci, fiindca
locuieste la tirmul marii sau in preajma lacurilor?.

Tn al treilea rand, in paginile subcapitolul Cultura, academicianul roman a
descris particularitatile specificului etnocultural finlandez si a explicat pe scurt
influenta benefica a bisericii protestante asupra sistemului educational din aceasta
tard scandinava:

In aceastd privinta poporul finlandez e unul dintre cele mai fericite, in care,
cartea a patruns pana in cel din urma bordei de lemn; si cu toate acestea ih
Finlanda nu existd obligativitatea invatamantului. Cetitul fu socotit ca o
trebuinta, atunci cand protestantismul a cuprins tara. La inceput Biblia a servit
drept carte de cetire, iar preotii drept invatatori. Asa de repede si de departe,
chiar deodata s-a ajuns, incét la sfarsitul veacului la XV1I-lea nu era impartasit,
cel care nu stia catehismul, iar cel care nu se impartasea, nu putea si se
logodeasca. La sfarsitul veacului al XV111-lea, nestiutorii de carte erau astfel o
raritate. in acest chip biserica a ajutat in chip hotarat la luminarea poporului,
chiar daci cultura era restransa la domeniul religios®.

Tn al patrulea rand, profesorul lon Simionescu, din dorinta de a completa
interesanta analiza facutd asupra sistemului de educatiei finlandez interbelic,
a selectat ideile principale prin intermediul carora a descris si explicat
particularitatile acestui sistem educativ:

Scolile populare laice nu se infiinteaza decat la mijlocul veacului al XIX-lea.
Cea dintai scoald normald fu infiintata la 1863, iar in 1866 intrd in aplicare
legea instructiunii laice [...]. De indatd ce sunt 30 de copii buni de scoala,
comuna, in seama careia cade cea mai mare parte din Tintretinerea
invatdmantului, e datoare si faca o scoald. Pe 1anga invatatorii stili, sunt si altii

28 |dem, p. 6.
29 |dem, p. 7-8.
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ambulanti, tinuti sa mearga din catun in catun, dand lectii de citeva saptimani
acolo unde nu sunt scoli [...J3.

Tn aceiasi maniera lon Simionescu a scris si despre implicarea societatilor
culturale in ridicarea nivelul cultural al finlandezilor si a subliniat inca odata rolul
extrem de important al acestor asociati si societati in redesteptarea constiintei
etnice:

Pentru raspandirea culturii in sate, initiativa particulard a jucat un rol
covarsitor, Tn ultimele timpuri. Societatea Instructiunii populare (1873) si-a
luat drept tintd nfiintarea bibliotecilor populare la sate si impristierea de
brosuri ieftine corespunzitoare nevoilor poporului. Corporasiunea
studentilor a implinit lipsurile. Prin conferinte, baluri si liste de subscriptie ei
au adunat mijloacele trebuitoare pentru intemeierea de biblioteci si scoli.
Apoi, flacéii de la tara luard locul studentilor. Asociatiunea Tinerilor Sdteni
se organizeaza repede in toate colturile tarii, federalizAndu-se, pentru a aduna
la un loc mijloace mai Tmbelsugate de actiune. Azi casele de cetire,
bibliotecile si teatrele populare sunt conduse de acesti flacai. De bagat in
Seamd este ca asociatiunile tinerilor sateni, exclud politica de partid din
discutiunile lor. incercarea unor partide de a se servi de propaganda
infiintdnd asociatiuni dupa modelul celor culturale nu a prins. Universititile
populare daneze dupda modelul celor infiintate de Grundtvig, repede au
prins temei Tn Finlanda. Tn 1910 erau 27, pe langi cele 14 create in centrele
suedeze. Lucratori de la oras imitara tarani infiintdnd Institutele Muncitoresti.
Conferentiari ambulanti, peste 300, au sarcina de a tine conferinte de
popularizare stiintifica in acele centre, unde universitatile populare nu se pot
inca infiinta®.

Concluzionand asupra celor scrise mai sus despre educatia ridicata la rang de
prioritate nationala a statului finlandez prin intermediul asociatiilor si societatilor
culturale, prof. lon Simionescu a facut o comparatie intre sistemul de invatamant
roméanesc si cel finlandez, criticind fara menajamente diferentele existente intre
regatul Romaniei si cel al Finlandei:

Numarul analfabetilor nu era mai mare de 20.000 in toatd tara (la 3,
5 milioane) nu vine nici unul la sutd; (la noi e de aproape 60%). Apareau
fn 1919 circa 340 de jurnale si reviste din care 8 ziare scoase zilnic in
20-65.000 de foi.; unele reviste agricole au tiraje de 95.000 de exemplare
iar revistele ilustrate saptamanale de cate 50.000 de exemplare. Cat de departe
suntem noi de acesti locuitori ai tinuturilor reci, in atingere cu cercul polar [...].
Sunt doua universitati, a treia fiind pe cale de infiintare; existd o scoald
tehnica superioard, o scoald superioara de comert si una de navigatiune.
O caracteristica a instructiunii finlandeze este faptul ca sunt multe scoli mixte,

31 |dem, p. 10.
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ceia ce a adus o mare economie la buget. In intregime socotitd, cultura
multimii Tn Finlanda este cu mult superioard chiar tarilor din apus.
E. Janrstorm spunea: «Totul a contribuit sa dea culturii un caracter democratic
bine hotirat»3,

Tn capitolul Trecutul, lon Simionescu a descris prin intermediul unui scurt
eseu istoric si etnocultural originea poporului finlandez, amintind in acelasi timp de
bilingvismul cultural suedezo-finlandez, dar si despre violenta ocupatiei rusesti:

Finlandezii de azi sunt un popor iesit din Tncrucisarea vecinilor. Finii, veniti
dinspre rasarit cu neamuri germanice, suedezii, veniti dinspre apus. Circa
11,5% sunt suedezi, desi greutatea de a-i desparti, ca si la noi Tn Bucovina,
intre ruteni si romani, e anevoioasd. Multi dintre cei care vorbesc limba
suedeza sunt finlandezi; dupa cum altii de origine suedeza vorbesc finlandeza.
Asezatd intre Suedia si Rusia, aceasta tara, pana la capatarea libertati depline,
a suferit la inceput stipanirea — binefacatoare de altfel — a Suediei pand in
veacul al XIX-lea cind a trecut sub stapanirea Rusiei amenintitoare chiar
pentru viata ei etnica 3,

La finalul cartii sale, in scopul completarii informatiilor istorice finlandeze
profesorul iesean a subliniat vitregiile secolelor trecute ce au influentat pozitiv dar
si negativ mentalitatea populard, dar care au condus la crearea unei puternice
constiinte etnice finlandeze:

Pentru serviciile ei aduse coroanei suedeze si cauzei comune Tn lupta contra
pericolului dinspre rasarit, Finlanda e ridicata la rangul de Mare Ducat.
Tn veacul al XVIlI-le s-a abatut asupra tarii cea mai crancena teroare. Vremea
ocupatiei rusesti a rimas pana azi in amintirea poporului, care o caracterizeaza
prin termeni atat de expresivi ca «Ura cea mare». Intr-adevar rusii nu se
multumira cu faptele de arme. Salbaticia lor se napustii si asupra populatiunii
civile, care fu intemnitata, omoratd sau dusa, ca si sclavii vechi, s munceasca
la cladirea Petrogradului [...]. Si astfel Finlanda, Tn 1809, trece in uniune
personald cu Rusia. Finlanda, cu o culturd occidentala, cu libertati politice, cu
0 constitutie proprie, prea aproape de Petrograd, centrul reactionarismului
rusesc era o cetatuie a soarelui, care trebuia distrusd. Cand Finlanda trecu in
uniune cu Rusia, constiinta nationala fu intdrita: «Nu mai suntem suedezi,
nu putem sa fim rusi, trebuie sd fim finlandezi»; fu ultima Tncercare a
orientului de a indbusi cultura apuseana®.

In alta ordine de idei, Simionescu a facut referire la evenimentele din istoria
recentd a Finlandei si Tn special la ecoul si urmarile revolutiei bolsevice in Rusia, la
influentele nefaste asupra climatului politic din tarile vecine. Autorul roméan a

33 |dem, p. 12.
3 |dem, p. 13
3% Idem, p. 15.
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ilustrat succint desfasurarea evenimentelor politice si pericolul ce ameninta noul
stat finlandez aparut pe scena europeand in 1918:

Tara mai trecu un greu hop, atunci cand dupa revolutiunea din 1917, drojdia
societatii, imbatata cu ideile comuniste, incerca sa puie méana pe putere [...]
insa, sdnatatea sufleteasca si mintald a intregului popor, invinge nebunia celor
rataciti o clipd. Capatandu-si libertatea deplind la 6 decembrie 1917, scapa
repede, in 1918 si de teroarea rosie, prin alungarea trupelor sovietice. Astfel
Finlanda, devine o republici democratd, cu un presedinte ales pe 6 ani.
Parlamentul ei e format din 200 de membrii alesi pe trei ani, prin vot obstesc,
direct si secret. Aleg toti cei care au 24 de ani, barbati si femei. Si femeile pot
fi alese in parlament. Si astfel pe cand in restul Rusiei, domneste inca
dezordinea, groaza, foametea si distrugerea, vechiul mare ducat al Finlandei,
este stdpanit de democratismul cuminte, drept si national, Thainte de orice stand
interesele generale ale statului ajuns la libertate®,

Motivul pentru care profesorul Simionescu a facut o descriere a
caracteristicilor culturii finlandeze a fost ca sd sublinieze importanta si influenta
creatiilor populare orale, in special a eposului national, in coagularea constiintei
nationale. In scopul revigordrii constiintei etnice, aceste neasemuite creatii
populare au fost culese si tiparite fiind folosite cu succes in procesul istoric de
redesteptare a constiintei nationale:

Ceia ce a creat literatura moderna finlandeza, desteptand dintr-o daté energia si
mandria nationala la toti, a fost o epopee nationala Kalevala, facutd numai din
legendele si cantecele populare. Autorul ei Elias Lénnrot (1802-1884) e
socotit prin aceasta drept intemeietorul vietii nationale moderne, prin invierea
calitatilor sufletesti ale poporului, uitate si ascunse. El savarsi pentru Finlanda,
ceea ce facu Grundtvig pentru Danemarca; E. [arnstérm scria ca «Acest popor
de tdrani [...] ale caror vechi credinti uitate sub influenta crestinismului,
reapdrurd in aceastd epopee nationala cu imaginatiune cadnd maéreatd cand
familiara si gingasd, innegurata in ce privesc gandurile si compozitia, trista ca
si poporul care a faurit-o, dar plind de o duiosie aleasd». Kalevala nu e propriu-
zis o operd literard a lui Lénnrot, ci un tablou lucrat in mozaic, fiecare
pietricica fiind luatd din produsul variat al literaturii populare. Ea servi la
izbucnirea unei activitati nationale pe toate planurile®.

Comentéand asupra efortului cultural depus in mod constient si sustinut de
urmasii lui Loénnrot, profesorul iesean subliniazd munca neobositd a numerosilor
oameni politici si de cultura finlandezi in scopul desavarsirii constiintei nationale si
intemeierea statului national finlandez:

Snellman, un fost director de scoala ajuns ministru de finante, sprijinindu-se pe
opera lui Lénnrot prin intermediul ziarului editat de el si intitulat Sdima,

% |dem, p. 16.
37 Idem, p. 24.



174 Armand Guta 18

chema 1n jurul sau tot cea ce reprezinta energie nationala. Literatura finlandeza
este o literaturd democratica in adevaratul sens al cuvantului (Setdld). Jan
Sibelius Tsi cauta inspiratiunea tot in cuprinsul legendar al epopei Kalevala®.

Prof. univ. . Simionescu Tsi Tncheie interesanta prezentarea asupra Finlandei
si poporului acestei tari printr-o scurta cugetare: ,,Toata taria unui popor sta numai
n cunoasterea si cultivarea Tnsusirilor proprii”.

Dupa cum se poate observa din lectura jurnalelor de calétorie scrise Tn urma
calatoriilor facute de intelectualii romani in peninsula Scandinava si Tntalnirea cu
locuitorii Europei nordice, acestia au gasit in locul fiorosilor vikingi niste natiuni
moderne care au transformat munca Tntr-un adevarat cult. Toti cei trei calatori
romani au admirat si subliniat faptul ca invatamantul gratuit si nivelul ridicat al
educatiei scandinave a permis societatilor daneza, norvegiand si finlandeza sa
evolueze intr-o directie progresistd. Acest progres educational, social si economic
modern a condus la disparitia diferentelor existente intre clasele sociale, spre
deosebire de societatile din restul Europei. St. Carpen si lon Simionescu au criticat
sistemul educational roméanesc si s-au pronuntat pentru adoptarea de citre guvernul
roman a ideilor si conceptelor modelului educational scandinav Tn scopul ridicarii
nivelului educatiei poporului si crearea unei societiti moderne. Tn acelasi timp, prin
intermediul conferintelor publice sustinute si a brosurilor publicate, Novian,
Carpen si Simionescu au scos in evidenta nivelul de trai modern si stilul de viata
sanatos practicat de locuitorii scandinavi.

38 |dem, p. 27.
39 |dem, p. 29.
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DOCUMENTE OLOGRAFE DIN CORESPONDENTA
CERCETATOAREI PAULA CARP PASTRATA
TN FONDUL DE MANUSCRISE AL ARHIVEI
MULTIMEDIA A INSTITUTULUI DE ETNOGRAFIE
SI FOLCLOR ,,CONSTANTIN BRAILOIU™!
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Hand written documents from Paula Carp epistolary correspondence
registered in the Manuscript Fund of the multimedia archive
of the ,,Constantin Brdiloiu” Institute of Ethnography and Folklore

The present theme is part of the author’s area of concern, which follows the
relationship between collectors and informants initiated during the folklore collections
and expressed in the correspondence between the two entities after the completion of
the field research.

Keywords: folklore, informants, correspondence, fieldwork, folk archive, folk
collectors, Paula Carp.

Cuvinte-cheie: folclor, informatori, corespondenta, cercetare teren, cercetatori,
arhiva de folclor, Paula Carp.

Tema de fata se inscrie in aria de preocupari a autoarei care urmareste relatia
dintre culegatori si informatori initiata in timpul desfasurarii culegerilor de folclor si
exprimatd in corespondenta purtatd intre cele doud entitati dupa incheierea terenului®.
Interesul pentru scrierile taranesti a inceput in decursul anului 2004, cand, impreuna cu
Laura Jiga lliescu si Anca Stere am fintreprins o ampla documentare in fondurile
manuscris de mare interes patrimonial identitar (fondurile de informatii si de manus-
crise cu valoare stiintifica) ale Arhivei Institutului de Etnografie si Folclor (in continuare
A.LE.F.). Cercetarea a vizat identificarea documentelor scrise de tarani in perioada
cuprinsa intre ,sfarsitul secolului al XIX-lea si pana la Al Doilea Razboi Mondial™®
avand ca limitd temporald anul 1944, din dorinta de a oferi o perspectivd concreta
asupra materialului existent in arhiva. Demersul a constituit si o0 continuare a seriei de
restituiri de documente scrise de tarani, initiata in anul 1944 de Constantin Brailoiu.

! Lucrarea se Tnscrie in planul de cercetare al Institutului de Etnografie si Folclor ,,Constantin
Brailoiu” cuprins in Programul II, cu titlul Valoarea documentara a fondului epistolar din Arhiva
Institutului de Etnografie si Folclor.

2Tn acest sens amintim studiul nostru Relafia culegdtorilor cu informatorii exprimate in
corespondenfa aflata in Arhiva de folclor multimedia a Institutului de Etnografie si Folclor
,, Constantin Brailoiu”, in ,,Anuarului Institutului de Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu”,
Serie Noud, Tom 31, Editura Academia Roméana, Bucuresti, 2020, p. 293-310.

8 Laura Jiga lliescu (coord.), Anca Stere, Cristina Neamu, Scrieri tdrdanesti. Documente
olografe in Arhiva IEF, Editura Cheiron, Bucuresti, 2005.

Anuar IEF, serie noua, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 175-204
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Pornind de la nevoia de comunicare, mai intai verbalizatd cu ajutorul sunetelor,
iar ulterior scrisa, dupa aparitia primelor semne si simboluri imprimate pe tablite de
lut si ceard in Antichitate, omul a intreprins numeroase actiuni prin care a reusit de-a
lungul mileniilor, sd dezvolte cele mai adecvate mijloace pentru a comunica. Un
factor esential Tn acest sens I-a constituit adunarea sa in comunitati omenesti, fiecare
dintre acestea dezvoltand propriile canale de comunicare, ca urmare a raportarii lor la
un ,sistem cultural traditional de referinta™ reprezentat prin valori culturale si
sociale specifice, formate si transmise prin traditii (folclor), ca ,,forma de exprimare a
culturii™®. Purtitorul acestor componente identitare genuine a fost satul, care prin
locuitorii sdi a intrat din secolul al XX-lea, Tn vizorul unei pleiade de istorici,
antropologi, sociologi, folcloristi etc. Un asemenea interes il arata satului romanesc si
reputatul sociolog Dimitrie Gusti, care organizeaza in cadrul Scolii Sociologice de la
Bucuresti, o serie de campanii de culegere desfasurate pe mai multi ani si in mai
multe regiuni din Romania, cu scopul realizarii unor monografii sociologice. Pornind
de la premisa ci ,,monografia sociologici [...] nu este o simpld culegere de fapte™,
ci trebuie sa imbine o serie de trdsaturi umane precum intuitia, trdirea si
ntelegerea™, cu metode fundamentale de calcul caracteristice sociologiei,
masuratoarea si Statistica dar si cu traditiille mostenite, necesare reconstituirii
trecutului, D. Gusti urmareste ca, prin aplicarea lor, sd descopere si sd consemneze
realitatea satului roménesc in ansamblul sau. Misiunea sa incepe prin constituirea
unor echipe multidisciplinare, largite cu fiecare campanie, in care reuneste
deopotriva studenti seminaristi de la diverse facultati umaniste (sociologie, istorie,
filologie etc.) si personalititi de marca provenite din numeroase alte domenii de
activitate, pentru care satul prezenta interes (medicind, arte plastice, economie, drept
etc.), considerand ca doar ,,observatia colectivd este unul dintre cele mai bune
mijloace de a obtine date serioase™, iar ,,obiectivitatea, ca si controlul si verificarea
se obtin mai sigur de un grup, decat de un cercetator individual™. Atrasi Th munca de
teren, unii dintre acestia devin prezente constante Th campaniile monografice.

In prima culegere initiati in anul 1925 la Goicea Mare, judetul Dolj,
Dimitrie Gusti alcatuieste o echipa formata din sociologul Henri Stahl, medicinistul
Dumitru (Mitu) G. Georgescu'®, Dumitru (Mitu) Prejbeanu, Gheorghe Dumitrescu,

4 Sabina Ispas, Cultura orald si informafie transculturald, Bucuresti, Editura Academiei
Romane, 2003, p. 5.

5 lbidem.

6 Dimitrie Gusti, Traian Herseni, Indrumari pentru monografiile sociologice, Institutul de
Stiinte Sociale al Roméaniei, Bucuresti, 1940, p. 6.

7 lbidem.

8 lbidem, p. 12.

% lbidem.

10 Trebuie evidentiati aici, in mod expres, personalitatea medicului si statisticianului Dumitru
(Mitu) G. Georgescu, care a avut un rol esential Tn conturarea si dezvoltarea perspectivei teoretice
initiate de sociologul Dimitrie Gusti asupra cadrelor si manifestarilor urmarite, vizand indeosebi
cadrul biologic” al satului constituit din elemente demografice, de alimentatie, locuinte, morbiditate
etc. dar si introducerea ,,metodei statistice in cadrul monografiei sociologice”. Florentina Tone
semnaleaza prezenta Sa constanta in toate campaniile monografice in articolul Un monografist uitat:
D.C. Georgescu.
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lon Costin, Al. Popescu, Gh. Popescu-Goicea, Gh. Dumitrescu, P. lonescu,
Constantinescu-Mircesti'!, cireia i se adaugd mai tarziu, Traian Herseni, Anton
Golopentia si Stefania Cristescu-Golopentia, Mihai Pop, Ernest Bernea, Xenia
Costa-Foru, Francisc Rainer, Mircea Vulcanescu, renumitul fotograf Iosif Berman si
multi altii, unii dintre acestia figurand si in cataloagele arhivei de folclor. La anumite
campanii de culegere monografica'? participa si cei doi muzicologi, coordonatori ai
arhivelor de folclor bucurestene, George Breazul, director al Arhivei fonogramice a
Ministerului Cultelor si Artelor si Constantin Brailoiu, secretarul Arhivei de Folklore
a Societdtii Compozitorilor Romani. Profesorul Brailoiu reuseste sd dezvolte si sa
implementeze in arhiva infiintatd in anul 1928, cea mai coerentd, ,sintetica si
modernd metodd de cercetare”™, cu recunoastere la nivel national si european,
metodologie ce va fi urmatd de atunci si pana in prezent in arhiva de folclor
bucuresteana. Marcat de eficienta procedurilor aplicate de echipele interdisciplinare
implementate de Dimitrie Gusti in cercetarile sale monografice, Brailoiu constituie el
Tnsusi Tn Arhiva de Folklore echipe complexe formate din cel putin ,,doi specialisti
(un muzicant si un filolog Insarcinat cu notarea foneticd a textelor cantate)”™4, care sa
inregistreze fenomenul folcloric in toatd manifestarea lui sincretica.

Organizarea unei campanii de culegere la teren constituia, ca si In prezent,
initierea unui Tntreg proces care, in functie de tipul culegerii, presupunea din partea
cercetatorilor implicati respectarea anumitor etape, unele preliminare culegerii,
integrate metodologiei stabilite la nivel institutional. In cea dintdi fazi a cercetirii,
specialistului i se recomanda sd intreprindd o documentare complexd asupra
»fazelor de desfasurare si sa fie orientat asupra problematicei acelui prilej, fiindca
numai aceasta ii va dezvalui toate aspectele ce trebuiesc urmarite si consemnate™,
urmata de elaborarea unui chestionar care sa cuprinda toate aspectele mentionate.
Chestionarul intocmit va fi aplicat informatorilor in timpul deruldrii culegerii, iar
informatiile obtinute vor reprezenta materialul necesar reconstituirii in Tntregime a
unui fenomen folcloric.

Culegerile de folclor se vor derula ntr-un ritm sustinut, atat in cadrul sau
natural de desfasurare — satul considerat, la vremea respectivd, mediu nealterat inca
de schimbarile survenite Tn exterior dar si in capitala, prin cooptarea celor mai buni
interpreti populari pentru inregistrari la sediul institutului, fapt demonstrat de sutele
de culegeri consemnate in cataloagele de fonograma, magnetofon si informatii
existente Tn fondurile A.L.LE.F. Concretizarea acestora, in aproape un secol de
existenta, a fost posibila datoritd devotamentului si pasiunii unor cercetatori

1 Henri H. Stahl, Amintiri si ganduri din vechea scoald a monografiilor sociologice, Editura
Minerva, Bucuresti, 1981, p. 29.

12 Tn opinia lui Ovidiu Birlea o cercetare de tip monografic necesita consemnarea Tntregului
repertoriu aflat Intr-un sat sau zona cercetata dar si un ,,profil exhaustiv intr-un loc dat, care cauta sa
surprinda si corelatiile dintre speciile si genurile folclorice pe plan local”, posibil realizabild doar de o
echipd complexi de specialisti, buni cunoscitori ai speciilor folclorice. Tn Metoda de cercetare a
folclorului, Editura pentru Literatura, 1969, p. 39.

13 Sabina Ispas, Culturd orald si informatie transculturald, Bucuresti, Editura Academiei
Romane, 2003, p. 107.

14 1bidem.

15 Ibidem, p. 63.
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remarcabili care au considerat ca rolul folclorului este deosebit de important pentru
definirea identitatii noastre nationale, prin el fiind transmise si pastrate toate acele
valori identitare existente n popor. Profesionalismul si dedicarea lor pot fi remarcate
in special in perioada demararii primelor culegeri de teren cand, aldturi de tehnicienii
care 1i secondau (Fig. 1) — formula pastrata uneori si in prezent —, lipsiti deseori de
existenta unui mijloc de transport adecvat, erau nevoiti sa parcurga la picior zeci de
kilometri sau, in cele mai fericite cazuri, sa apeleze la ajutor autohton — caruta, magar
etc. (Fig. 3) purtand asupra lor intregul echipament necesar desfasurarii culegerii.

Fig. 1. Gheorghe Abalasei, renumit tehnician care a nsotit cercetatorii in culegeri pana in anul 1955.
Imagine preluatd din fondul de fotografie-martor al A.I.E.F. nr. reg.1396, A.l. 364.

Fig. 2. Tehnicianul Nicolae Manescu (dreapta) in Studioul de inregistrare al Institutului de Etnografie
si Folclor. Imagine preluatd din fondul de fotografie-martor al A.l.E.F.
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Fig. 3. Cercetatori pe teren. Constantin Brailoiu, Harry Brauner, H.H. Stahl (in céaruta).
Imagine preluatd din fondul de fotografie-martor al A.L.LE.F. fl nr. 2073/7.
Reproducere realizata de fotograful Constantin Popescu.

Echipamentul era compus dintr-un aparat de fTnregistrare mecanic, un
fonograf, avand forma unei cutii de lemn dreptunghiulara caruia, la momentul
desfasurdrii inregistrarilor, i se atasa 0 pélnie prin care informatorul interpreta
melodia. Fonograful, el Tnsusi de o greutate considerabila (cca 12 kg), functiona
pe baza unor suporti de inregistrare — cilindri de ceara, necesari intr-un numar cat
mai mare pentru a asigura imprimarea. Din cauza materialului din care erau
confectionati — o ceara de albine speciald, cu rezistenta minima de expunere la
temperaturi extreme (cald-rece), cilindrii erau extrem de friabili'®, necesitand
deopotrivd transport adecvat, manuire si depozitare optimd chiar in timpul
desfasurarii culegerilor evitand, pe cat posibil, riscul deteriorarii lor si implicit a
informatiei continute. O minima protectie 0 constituia introducerea lor in cutii
cilindrice de carton, vituite pe interior'’, cu dimensiuni variabile (in mare

16 Despre modul de pistrare si transport al cilindrilor de ceard, Harry Brauner oferd o descriere
mai plastica astfel: ,cilindrii de ceard erau bagati in cutii de carton vituite [...] cu infétisarea unor
borcane de conserve ”. In S auzi iarba cum creste, Editura Eminescu, Bucuresti, 1979, p. 21.

17 Aceastd forma de pastrare a cilindrilor a constituit un mod permanent de conservarea a lor n
arhiva.
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majoritate de 12/5 cm), procedurd care insd nu oferea deplina garantie
a indestructibilitatii lor. O astfel de intdmplare nefericita o semnaleaza
Harry Brauner care, exaltat peste masura de inregistrarea la teren a unui bocet rar
intélnit si dificil de inregistrat cu fonograful, interpretat de o tanara femeie
ramasa vaduva, ajuns in capitala, constatd cu extrema nemultumire, deteriorarea
cilindrului si pierderea Tnregistrarii®,

Problemele Tntdmpinate cu transportul echipamentelor si a persoanelor nu
erau singulare, cei aflati pe teren confruntdndu-se cu nenumadrate alte
neajunsuri, precum igiena precard din unele zone retrase care ofereau Tn
compensatie, acele produse folclorice unice din folclorul traditional care se
regasesc in fondurile arhivei de folclor din Bucuresti. O astfel de situatie este
mentionatd de avocatul Dimitrie 1. Devesel®®, colaborator apropiat al
profesorului Constantin Bréiloiu caruia ii acorda, in lucrarea sa intitulata
Un patrar de veac cu Societatea Compozitorilor Romdni, un ntreg capitol in
care remarcad, printre altele, maniera ineditd a profesorului Constantin Brailoiu
de a raspunde provocarilor intdlnite pe teren: ,plin de paduchi si de réie
cateodata prin coclaurile frecventate in toate anotimpurile, neméancat si istovit,
niciodata nu se aratd mai voios ca in fata descoperirii unui cantec frumos,
a unui obicei, a vreunui céantdret corect sau a unui joc indrédcit roménesc.
Nu-1 preocupd mancarea si nici odihna”?. Totul se datora pasiunii sale pentru
folclor si indeosebi a admiratiei sale pentru taranul romén, cu care legase
,henumdrate prietenii’%.,

Reusind sd depaseasca aceste situatii neplacute, cercetatorii obtin
performante stiintifice deosebite pentru domeniul folcloristicii, contribuind la
diversificarea si imbogatirea fondurilor arhivei cu numeroase si deosebite
inregistrari pe care le valorifica in lucrari de mare valoare stiintifica. Culegerile
propriu-zise cu fonograful se realizeaza pana in anul 1951 cand magnetofonul intra
in bagajul tehnic al culegatorilor; ambele dispozitive vor fi mentinute in paralel
pana in anul 1956%,

La acel moment, arhiva era apreciatd, asa cum remarcd etnologul
Constantin Eretescu, ca ,,cel mai reprezentativ depozitar de cultura populara

18 Harry Brauner, Sa auzi iarba cum creste, Bucuresti, Editura Eminescu, 1979, p. 30.

19 Rolul avocatului Dimitrie 1. Devesel a fost determinant pentru reluarea si continuarea
activitatii Societatii Compozitorilor Romani lasata pentru o perioadd de timp (1920-1927) in
asteptare, din considerente financiare si organizatorice dar si pentru constituirea Arhivei de Folklore,
prin atribuirea unui fond de 10% provenit din drepturile de autor incasate de Biroul pentru drepturile
de autor ale compozitorilor din Roméania infiintat de domnia sa.

20 ALE.F. ms-164, p. 56-57. Manuscrisul, sub forma unei copii dactilografiate, a fost initial
inventariat in arhiva la colectia de manuscrise cu nr. 225. A fost preluat si inventariat la Sectia de
Documentare din Institutul de Folclor de responsabilul sectiei, Tiberiu Alexandru, la data de
21.04.1961. Ulterior predarii tuturor lucrarilor de autor Bibliotecii institutului, apoi arhivei de folclor,
manuscrisul a primit numarul de inventar 164.

2L hidem.

22 Ultima inregistrare consemnatd in catalogul de fonograma apartine cercetitoarei Adriana
Sachelarie, culegere realizata in 27.12.1956, la Almas-Saliste, judetul Hunedoara, vezi fg—14807.
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nationald, numarand peste 30.000 de piese muzicale”?® culese de pe teritoriul
Romaniei.

In anii demararii activitatii Arhivei de Folklore in culegeri se remarca,
alaturi de Constantin Brailoiu si Harry Brauner, numeroase personalitdti precum
Gheorghe Fira si Mihai Vulpescu in 1928, Paul Stefanescu in 1929, urmati in
anul urmator de Matei Socor, Achim Stoia, Alexandru Veres, Mihai Pop,
Alexandru Zirra, Mioara Berindei, apoi de Aurel Ivascanu, loan Gh. Banescu,
C. Gheorghiu in anul 1931. Personalitati ca Emilia Comisel, llarion Cocisiu,
Paul Jelescu, Henri H. Stahl, basarabeanul Petre Stefanuca se dedica culegerilor
din anul 1932, urmati de Ion R. Nicola, I. Craciunescu in 1933, iar Ion Cristescu,
Vasile Popovici, Gheorghe Madan din 1934. Din anul urmator sunt prezenti in
culegeri Aurora Sotropa, Tiberiu Alexandru, Paula Carp, carora li se alatura un
an mai tarziu I. Cauly, in 1936. Din anul 1938 sunt remarcati Constantin
Bugeanu, Cornel Palade, Gheorghe Ciobanu, lon Chioreanu, L. Olteanu?,
iar basarabeanca Tatiana Galusca, isi incepe colaborarea cu arhiva in anul
1940 alaturi de renumita coregrafd Vera Proca-Ciortea, cunostinta veche a
profesorului Constantin Brailoiu. In anul 1946, membrilor colectivului de arhiva
li se alatura alti trei cercetatori etnomuzicologi Adriana Sachelarie, Lucia si
Constantin Tonescu. Odata cu infiintarea Institutului de Folclor in anul 1949,
colectivele de cercetare se vor diversifica, iar cercetdrile vor fi dirijate in sensul
recunoasterii si inregistrarii unui nou tip de folclor care sa raspunda propagandei
desfasurate de Partidul Comunist. Folclorul era de acum un instrument folosit
pentru afirmarea regimului politic instituit.

CULEGEREA DE TEREN, ACT DE COMUNICARE

O culegere la teren implica inca de la Tnceput, prezenta pilonului central al
cercetarii, informatorul, fard de care culegerea nu se putea desfasura.
Identificarea celor mai buni informatori se realiza cu ajutorul persoanelor
cunoscute si respectate de comunitate, precum primarul, preotul, invatatorul,
mandatate pentru a media o prima intdlnire intre cele doua entitati. Intrucat
cercetatorul era privit de multi dintre localnici ca outsider, uneori prezenta unei
autoritati a satului la demararea dialogului devenea esentiala. Conversatia era
initiatd de cercetator care trebuia sa posede anumite abilitati native sau dobandite
Tn urma parcurgerii studiilor de specialitate sau dupa aprofundarea metodologiei
de lucru deprinsa in cadrul teoretic. Cercetatorul reusea in acest fel sa isi apropie
interlocutorul si sa il poata conduce spre un dialog deschis. Configurarea
intreqului act era, Tn opinia folcloristului Ovidiu Birlea, conditionata de
reprezentarea si pozitionarea culegdtorului fata de situatia data, ca o forma de

23 Constantin Eretescu, Stima Apei. Studii de mitologie si folclor, Editura Etnologica,
Bucuresti, 2007, p. 236.

24|, Olteanu apare alturi de Tiberiu Brediceanu, in culegerea realizatd in localitatea Valcele,
Raionul Sf. Gheorghe (cf. datelor inscrise in catalogul de fonograma nr. 14 — fg. 14.775).
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»artd de a sti Tnnoda relatii sufletesti®®, fara existenta unui plan prestabilit.
Un mijloc mai rapid de apropiere il constituia si gazduirea culegitorului in
gospodaria unui informator pe toatd perioada campaniei de culegere desfasurata
in satul respectiv. Un astfel de demers a fost initiat odata cu organizarea
monografiilor sociologice, de catre cei responsabili cu pregétirea terenului in
prealabil sosirii echipei de culegere propriu-zise in teritoriul de cercetat,
considerand cd aceastd practica insemna si ,,un mijloc de patrundere mai intima
in viata acelei familii”?®. Reusita unei astfel de actiuni se va reflecta n
materialele inregistrate in timpul campaniilor de culegere si in corespondenta
purtatd ulterior, ca marturie a unei relatii trainice construite in acele perioade
limitate de lucru si mentinuta dincolo de ele. Consolidarea legaturii initiata la
teren se intensifica odata cu intilnirile ce au loc Th mod repetat, produse de
circumstante create de organizarea unor culegeri (reveniri la teren) Tn acelasi loc
sau cu anumite ocazii in care informatorilor cu deosebite calitati li se solicita
prezenta pentru inregistrari intr-un cadru profesional (inregistrari pe discuri de
gramofon n studioul specializat al Arhivei din Bucuresti, Societatea Radio etc.).
Deseori cazarea acestora n capitala se facea in locuinta personald a specialistului
care realiza nregistrarea sau tntr-una din camerele amenajate la sediul arhivei Tn
acest scop, 0 sansa in plus de apropiere si depasire a barierei impuse de
diferentele sociale si educationale.

COMUNICAREA EPISTOLARA. FONDUL PAULA CARP

A.LE.F. a fost imbogatita, in decursul unui aproape un secol de existenta,
cu numeroase documente olografe inedite apartindnd taranilor, in aceasta
categorie Tnscriindu-se si scrisorile ce constituie subiectul studiului de fata.
Identificate si extrase dintr-o serie de materiale cu caracter divers apartinand
cercetatoarei Paula Carp-Velati, inscrisurile au fost primite ca donatie si, la
momentul parcurgerii lor, nesistematizate, activitate realizatd de noi ulterior?’.
Valoarea documentelor olografe existente este datd de perioada ce vizeaza o
etapa relevanta din activitatea arhivei sau a institutului care reprezinta, totodata,
dovada implicarii si determindrii unor cercetatori de a descoperi si inregistra
informatori autentici, posesori ai celor mai inedite creatii folclorice, in vederea
conservarii lor in fondurile arhivei. Pe de altd parte, cercetatorii aveau un rol

%5 Qvidiu Birlea, Metoda de cercetare a folclorului, Editura pentru Literaturd, 1969, p. 50.

26 Henri Stahl, Tehnica monografiei..., apud Cristina Damaschin, lulia Wisosenschi, Valorificarea
unui document olograf inedit din fondul de informayii al Arhivei multimedia a Institutului de
Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu” — un fragment al unui jurnal de teren din campania
monografistilor folcloristi la Runcu, in volumul ,,In honorem Ion Ghinoiu. Varstele timpului, varstele
omului. Profesorul in slujba etnologiei”, coordonatori: Emil Tircomnicu, Radu Toader, Bucuresti,
Editura Etnologica, 2021, p. 82.

2" Tezaurizarea acestora in fondul de manuscrise apartinand Paulei Carp a fost realizati cu
sprijinul muzicologului Andrada Iordache, responsabila a fondului muzical.
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important in promovarea informatorilor reprezentativi imbinand, asa cum se
observa si din corespondenta purtata de Paula Carp cu acestia, relatia
profesionald cu una personald. Practica corespondarii cu informatorii era destul
de frecventd, in arhiva fiind identificate numeroase alte documente scrise de
tarani si transmise cercetatorilor, ca forma de intretinere a relatiei construite la

teren.

Fig. 4. Paula Carp la masa de lucru din sediul Arhivei de Folklore din Bucuresti, in anul 1938.
Imagine preluata din fondul manuscrise din A.LLE.F., ms-268.

Fig. 5. Paula Carp (a doua din dreapta) alaturi de profesorul Constantin Brailoiu (stdnga) in culegerea din
comuna Botogana din Bucovina, in anul 1934. Imagine preluata din fondul manuscrise din A.IE.F., ms-268.
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In incercarea de a creiona personalitatea remarcabili a cercetitoarei
Paula Carp, dupa parerea noastra prea putin consemnata si valorificata, am recurs
la informatiile publicate n dictionarele intocmite de Viorel Cosma?® si
lordan Datcu® dar mai cu seamd, la cataloagele originale din A.L.E.F., precum si
la Tntreg sistemul de metadate complementare proceselor de culegere si arhivare a
documentelor, din care s-a putut desprinde, cu mai multa obiectivitate, informatii
inedite referitoare la activitatea sa impresionantd de culegétor la teren. Aria sa de
preocupari este vasta si cuprinde, printre cele mai relevante obiective urmarite si
realizate, identificarea ,,aspectelor evolutive ale melodiilor”%®, definirea stilurilor
muzicale nou aparute si implementarea unui nou principiu de notare a acestora,
in urma caruia melodiile sa se infatigseze cu intregul lor set de note comune dar si
cu cele ce le diferentiaza.

Prodigioasa activitate de culegator a Paulei Carp demareaza, dupd cum
demonstreaza si imaginea din Fig. 5, in culegerea organizata de Constantin
Brailoiu in Bucovina, in anul 1934 insd activitatea propriu-zisa incepe in anul
1935, 1n cadrul Arhivei de Folklore, alaturi de Constantin Brailoiu, cand acesta 1i
propune o colaborare Th vederea transcrierii materialului muzical pentru volumul
7 de Bocete din Oas publicat Tn anul 1938 si incheiat in anul 1951. Paula Carp
continua sa culeaga folclor pana in anul 1964. Potrivit catalogului de fonograme,
n cursul anului 1935, ea 1l nsoteste pe Constantin Brailoiu in prima sa culegere
n judetul Prahova, localitatea Harsa, Galmeia, unde inregistreaza, impreuna cu
acesta, primii sdi 15 cilindri de ceard. Cu o bogatd educatie muzicala obtinuta ca
urmare a frecventarii cursurilor Conservatorului de Muzica din Bucuresti, unde
i-a avut ca profesori pe renumitii muzicieni roméani Gheorghe Cucu, Alfonso Castaldi,
Constantin Brailoiu, George Breazul, Dimitrie Cuclin®, Paula Carp devine o
prezenta constantd in culegerile intreprinse in cadrul Arhivei de Folklore
n perioada 1935-1940. Timp de sase ani activitatea sa este intreruptd din motive
necunoscute, revenind n anul 1946. Tn decursul primilor cinci ani si dupa
revenirea sa, etnomuzicologul Paula Carp participa la un numér impresionant de
47 de culegeri realizate cu ajutorul fonografului, dintre care 16 la teren si 31 la
sediul arhivei, din care au rezultat 580 cilindri Tnregistrati in diverse judete din
tard (Prahova, Dambovita, Olt, Arges, Suceava, Maramures, Mehedinti, Alba,
Bacau, Timis) si Bucuresti, culegeri realizate individual sau in colaborare.
Revenirea sa dupa cei sase ani de absenta in culegeri, continud n acelasi ritm ca
cel anterior, intre anii 1946—1964 continuand sa culeagd cu aceeasi tenacitate.
Din anul 1951, in urma verificarilor realizate in cele 13 cataloage de magnetofon,
au fost identificate un total de 30 de culegeri, din care 12 la teren si alte
18 realizate cu informatori invitati la sediul Institutului de Folclor, din care au

28 Viorel Cosma, Muzicieni din Romania. Compozitori si muzicologi, Editura Muzicala, 1970.
29 |ordan Datcu, Dictionarul Folcloristilor, 11, Editura Litera, Bucuresti, 1983.

30 |bidem, p 66.

31 Ibidem.
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rezultat 127 benzi de magnetofon. Dupa infiintarea in 1949 a Institutului de
Folclor, creat prin afilierea Arhivei Fonogramice cu Arhiva de Folklore,
Paula Carp revine n calitate de cercetdator. Ultima culegere realizatd de
cercetatoare, conform catalogului de magnetofon, a fost la data de 01.04.1964, la
sediul Institutului de Folclor din Bucuresti, alaturi de Ghizela Suliteanu.
Rezultatele obtinute in urma participarii la culegeri se reflectd in numeroase
studii, unele teoretice, publicate in diferite reviste de specialitate, Tntre care
amintim Formulele melodice n cantecul popular — Cateva aspecte ale problemei
sau Premise teoretice la o tipologie muzicald a colindelor romanesti®? in care
propune si elaboreazd noi puncte de vedere in definirea stilurilor muzicale,
a clasificarii melodiilor dar si ,,un nou principiu de notare a acestora, principiu
adecvat specificului structurilor melodice”®,

Data fiind valoarea deosebita a documentelor de corespondenta
identificate pana in prezent in fondul Paula Carp, inventarierea lor s-a realizat
conform normelor de arhivare a fondului de manuscrise. Din cele 31 de
documente olografe®, 19 sunt scrisori ce au ca autor sau sunt adresate
de cercetatoare unor persoane originare din comuna Batrani, Raionul Teleajen,
Regiunea Ploiesti, unde a efectuat mai multe stagii de cercetare in colaborare
(prima culegere in localitate o face in anul 1949 impreuna cu Gheorghe Ciobanu
si Ghizela Suliteanu, apoi Tn 1950 cu Boris Marcu si Ghizela Suliteanu®).
Dintre acestea, noud sunt semnate de tarani care detin fise de informator n
arhiva (metadate extrem de utile pentru intelegerea semnificatiilor acestor
documente epistolare), doua semnate de o autoritate a satului Batrani, persoana
apreciatd in mod deosebit de cercetatoarea Paula Carp pentru implicarea sa in
viata artisticd a satului si o ciornd nedatatd adresata unui informator.
Trei dintre scrisori sunt nedatate, doua sub formid de ciorna, iar cealaltd
contine doud texte semnate de informatoarea Florica Mazgoi din Batrani si
adresate Paulei Carp si Mariana Kahane, ambele nedatate. Tntre documentele
transmise cercetdtoarei, se numara sapte texte si o ilustratd ce apartin unor
personalitati, colaboratori ai institutului, cu care cercetdtoarea a interactionat
n perioada 1949-1968, timp in care a ocupat functia de cercetator stiintific 3
la Institutul de Folclor, devenit dupa anul 1963, Institutul de Etnografie si
Folclor. Tn interiorul aceluiasi corpus am operat ordonarea cronologica.

Ca urmare a initierii de catre Institutul de Etnografie si Folclor in
parteneriat cu institutii nationale si internationale similare sau din domenii cu
profil electronic ,,bazate pe procesele de interactie ale cAmpului optic cu materia”

32 |hidem. p. 66-67.

33 1bidem.

34 Cu mentiunea cd numdrul acestora este mai mare, unele dintre ele continand cate doud
texte scrise de semnatari diferiti si adresate unor destinatari diferiti, apreciate de noi ca un singur
document.

35 Paula Carp, Cateva cantece de ieri si de azi din comuna Bétrdni, in ,,Revista de Folclor”, p. 9.

3 Jordan Datcu, op. cit.
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a unor proiecte, precum INOE-2000%, au fost identificate si stabilite n
conformitate cu standardele internationale existente, acele tehnici non-invazive
aplicabile asupra documentelor specifice din A.LLE.F, care permit deopotriva
conservarea suportului prin limitarea, pana la absenta totald, a contactului fizic
direct si implicit, a prezervarii informatiei specifice aflatd pe acesta asigurand
integritatea documentului. Tn plus, aceste tehnici permit reconstituirea informatiei
originale, Tn cazul Tn care suportul a fost deteriorat, iar in cazul manuscriselor,
prin prelucrarea imaginii cu ajutorul programelor existente in prezent (Adobe
Photoshop), revigorarea scrisului, estompat din cauza vechimii documentelor si
imbatranirii suportului, a lizibilitatii si accesul imediat deopotriva la text si la
informatiile complementare, figurative sau marginale depuse pe coala de hartie®.
Pentru studiul de fatd, materialele au necesitat scanare si prelucrare digitala,
cu respectarea formatelor recomandate de standardele internationale pentru
imagine — TIFF si rezolutia de 600 DPI*®, procedeu devenit in ultima perioada,
alaturi de fotocopiere, esential in arhivele multimedia, oferind o conservare
optima atdt in ce priveste protectia suportului original cat si a continutului.
Accesul imediat la informatie prin accesarea suportului digital pe care s-a realizat
stocarea sa, prelungeste viata originalului prin lipsa contactului fizic direct.
Aceste standarde, ca orice sistem nou aparut, ridici numeroase probleme de
stocare si actualizare (updating) a datelor dar si de mentenanta a echipamentelor
de lucru.

Cu exceptia celor trei scrisori (2 pastrate in ciornd si una originald)
nedatate, si a unui numar de sapte texte despre care nu detinem informatii asupra
modului cum au ajuns in posesia cercetatoarei, toate celelalte documente care
intra in atentia noastra aici au fost transmise prin postd, in plicuri, scanate la
randul lor pentru a pastra integralitatea demersului epistolar. Plicul are un rol
esential Tn cercetarea acestui gen de corespondenta, oferind informatii despre
identitatea expeditorului sau a destinatarului, data emiterii, data expedierii, care
pot lipsi din textul propriu-zis. Pe de alta parte, intr-o epocd a tehnologiei
avansate, cand mesajele sunt trimise instantaneu cu ajutorul mijloacelor de
comunicare electronice performante, plicurile insele pot constitui marturii ale
unor timpuri istorice trecute, astfel incat orice informatie devine importanta
pentru cunoasterea manierei de alcatuire, transmitere si primire a unei scrisori, in
cazul de fati cu relevanti asupra mediului rural romanesc. In acelasi timp,
plicurile pot fi apreciate uneori si din punct de vedere estetic, fata plicului avand
imprimate imagini cu diferite reprezentari.

37 Institutul National de Cercetare-Dezvoltare pentru Optoelectronicd — INOE 2000, vezi
https://www.inoe.ro/ro/

3 fn secolul trecut, pastrarea documentelor manuscrise din arhiva in vederea conservarii pe
termen lung, se realiza prin fotocopiere.

3 Tn conformitate cu standardele internationale, rezolutia specifici pentru scanarea documentelor
de arhiva este de 1200 DPI dar din lipsa unui spatiu de stocare adecvat, a fost luata in considerare
rezolutia de 600 DPI.
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Un aparat critic de editari de documente din categoria scrierilor taranesti
presupune uneori interventia transcriitorului pentru a asigura coerenta textului,
de aceea in prima parte a tehnoredactarii documentelor a fost pastrata forma
exactd datd de autor, chiar si a formei in care semneaza®, iar acolo unde unele
propozitii nu au putut fi delimitate, am utilizat pentru departajare semnul grafic
,/°. In cazul in care textele au necesitat transcriere, s-au operat corecturi
conforme cu normele ortografice si ortoepice in vigoare pentru a le asigura
accesibilitatea. Tn Tncercarea de a pastra structura data de autorii antologiei de
Scrieri taranesti la care am facut referire, la sfarsitul fiecarui document redat
aici a fost adaugata o descriere a lui.

Un interes deosebit Tl manifestau informatorii fotografiilor realizate n
cadrul culegerilor, imagini pe care le solicitau Tn mod expres in corespondenta
purtata cu cercetatori dupa incheierea terenului, ca marturie a trecerii lor prin
capitala si a rememorarii momentelor deosebite din viata lor petrecute alaturi de
cei carora le purtau adancd recunostintd. In semn de pretuire dar si pentru a
demonstra, o datd in plus, relatia lor cu cercetatorii, majoritatea taranilor afisau
fotografiile in camera de zi sau camera unde pastrau toate celelalte bunuri de
mare pret pentru ei si unde se intra doar la momente speciale (vizita unui
cunoscut, al unui necunoscut sau doar pentru a ,,deretica”). De altfel, asa cum
consemnam intr-un studiu anterior, ,,pentru cei de la sate, cercetatorii au insemnat
mai mult decat niste specialisti veniti de la oras pentru a le descoperi si
recunoaste meritele si calitatile, pe care le constientizau sau nu, insd numai prin
prezenta acestora la domiciliul lor si prin atentia acordatd lor de cercetatori le
crestea stima de sine si respectul comunitatii”*.

Tn acelasi registru putem include si corespondenta purtata si mentinuta dupa
incheierea terenului sub forma relatiei de prietenie construite Tn timpul unei
culegeri.

Am identificat, In A.LE.F., peste 20 de scrisori rezultate Tn urma
corespondentei Paulei Carp cu persoane intalnite in cursul cercetarilor sale de
teren. Dintre acestea vom reda, cu aparat critic (copierea fidela a originalului,
transliterarea originalului — acolo unde am considerat necesar pentru usurarea
lecturii — conform normelor ortografice si ortoepice actuale, dar respectand
punerea in pagind a originalului) si facsimile, corpusul integral al documentelor
ce reflecta corespondenta Paulei Carp cu Florica Mizgoi, corespondenta ce s-a
ntins pe durata mai multor ani.

Putem conchide ca scrisorile reflecta, mediat, o parte relevantd din
personalitatea informatorilor si din orizontul lor de asteptare Tn urma interactiunii
cu culegdtorii.

40 Tn cazul informatoarei Florica Mizgoi, aceasta Tsi semneazi scrisorile ,,Mazgoi”.

41 Cristina Damaschin. Relatia culegatorilor cu informatorii exprimata Tn corespondenta aflata
n Arhiva de folclor multimedia ,,Constantin Brailoiu” si Anuarul Institutului de Etnografie si Folclor.
,,Constantin Brailoiu”, Serie Noua, Tom. 31, Editura Academiei Romane, 2020, p. 306.



188 Cristina Damaschin

DOCUMENTE

s, 168

72531, 955
iﬁ O 27229

e

L 222 //Wwf /MM
_cec c%«/ A 2 e ILl el Ll 44/

S0 o ,a// WMQ&M o /7/7(/
/jﬂ é /(/}G&z—é/n«/ Zob W/é‘dyf J%W

7
= L_Iaq/h%ﬁ/f Za ceie 2 Trie « 44{#
1o leneacoc / ol TR\ ok 74(4»2,‘4

D e /Kle.,,m;;,q’q
/

/_7//

e il u/
2 7//?:/ D22 l‘f/:éw/ /4( 4}@464( /er- Lz n
f

A b oy wv%&cmfé 44@%4’

~_7,_ o ot

_n_zz/_/:ﬁ.«_kfj} 2o e 4 T jmfv/a/.lv_;_ /‘49 (93

e (ﬂ!‘{%ﬁj_—_&_f/_‘iéﬂ
= 7”?"/"44"77 2

Ao Ta bl Lo Ve T sre 2T
4/' cx et oS g apitlT o
g Bp Rl & gpndls Az~ Aua)‘ cer

B Wﬁ_aff eored ey

,ﬂé - MLJ‘ZA’:O{[&)/ e a2 ?xg&&_@vﬁdb e
Tt Mxrz Tl _a

LU 7o zlpe M‘a&
/égg/h/o/w’ /cﬁmf'w o yw-ot{foc

J-ﬂ{:zw 6’%274@_ M M__.

Foto 1: A.l.LE.F.-ms-268-11-1.

14



15 Documente olografe din corespondenta cercetatoarei Paula Carp 189

szt et e  OTH «/ﬂ M/
B ___72;_1’_{1?44 %mca— o 7~ »éZagﬁ- L%é
2O _atr il R CEDON A
: tiaad D loPellrc ofe jr/ﬂﬁw ruﬁlgzz
A Ao Dlewx Corie &gp 4%44274’,!
///WW //:24 e 7;@.4‘!£4/7,c49c41,h
-__%M cCAtA s g ol eprid ] D
L ogee /&&M.:&@u‘ WZLM
ey 3 s Sner /f—uﬁf P Sorr
‘ ?Za‘—cr;«/ MWMﬁ_a# =

120 B _/%% _,Mézzéﬁ[ 2O, g

_AL_/ZQZ__ﬁcM_. M___/acmlnajff
,0& S ooy V/w e/ apitiegen
‘Jt vk Lexaeii - ét.ﬂ Afff,} %/;fcgm 4«/‘4
47/7;”“/14/&1 C,Dﬁ'rrww f/’f}l/'z/ ///1 ,Z/{W
/}4 224 mag,_4¢f1«f/f Jﬂ/neéaf/ry et
-/ﬂ C/f/ﬂ/? e P i S P
WO Q4 _awtaprs Al 4‘%4[;___
T P B 494%4/» ’?7—7—» gt e te

3/4 e A T 2P

Foto 2: A.l.E.F.-ms-268-11-2.




190

Cristina Damaschin

16

Foto 3: A.l.LE.F.-ms-268-11-3.
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ms-268-11

12.XI11.950
Scrisoarea |
Doamna Carp

am primit plicu dela D-v-stra cu chitantele care mi au fost bune. si cele
egalizate care trebue sd le iscalim. eu am luat plicu si am fost la cele 2 Fete sa
si iscileasca fie care chitanta si sa citeasca scrisoarea. de la cele 2 Fete am venit
la scoalad si am transmis Salutarile si multumirile D-vstra la Tov Invatitori noi
suntem bine sandtosi cu toti ceia ce va dorim si D-voastra la toti din Institut. eu
veti sti caci sunt mai mult an munte acolo unde am fost cu Tov Gihorghita si
cant mereu din mareata mea frunza Iar Martea si Vinerea sunt de rand cu
echipuri la Scoala
Doamna Carp Veti sti ca ati ramas tiparite &n mintea mea ori pe unde
merg parcd tot trag nadejde sd ne intdlnim acasd cand sunt vorbesc de Dvstra
cihiar si an ziua care am primit plicu si ai povesteam Mamichi cum am dormit
prima noapte la Institut toate 3 antrun pat si Tov lacob a venit dimineata si nea
antrebat cum am dormit noi am spus ca bine si tot aducandu mi aminte de céte
am vazut povestesc in familie la Scoala si la streini Domna Carp fiti buna si ne
mai scriti anchin cu aceste cuvinte va urez Noroc si sanatate la toti Tov din
Institut.
Florica N Méazgoi

Scrisoarea a ll-a
Doamna Carp

venind florica pe la noi cand am venit si am vazuto neam mirat ca ce o fi
cu ea de vine pe la noi si ne avand rabdare am in trebato de la distanta si am zis
florico ce este cu tine si mea spus ca neati trimes chitantili si cu cele lante care
nu a fost bune si leam citi cand am citit parca asi fi vorbit cu dumneavoastra asa
de fericita sunt tot odatd va multumim caci neati scris sa stim si noi varog sa
spuneti multa sanatate la toti tovarasi si toate tovarasile si serviciu usor cine a
scris jos a si iscalit
Ana Covrig Elena Goicea

Actualizare ortografica
Doamna Carp

Am primit plicul de la dumneavoastra cu chitantele care mi-au fost bune,
si cele legalizate [pe] care trebuie sa le iscalim. Eu am luat plicul si am fost la
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cele doua fete sd-si iscileasca fiecare chitanta si sa citeasca scrisoarea. De la
cele doua fete am venit la scoald si am transmis salutarile si multumirile
dumneavoastra la tovarasii invatatori. Noi suntem bine sandtosi cu totii,
ceea ce va dorim si dumneavoastra, la toti cei din Institut. Eu veti sti ca sunt
mai mult in munte, acolo unde am fost cu tovarasul Gheorghita si cAnt mereu
din mareata mea frunza, iar martea si vinerea sunt de rand cu echipele la
scoala.

Doamna Carp, veti sti cd ati ramas [In]tiparita in mintea mea. Ori pe unde
merg, parca tot trag nadejde sd ne intdlnim. Acasd cand sunt vorbesc de
dumneavoastra. Chiar si in ziua [in] care am primit plicul si Ti povesteam
mamichii cum am dormit prima noapte la Institut, toate 3 intr-un pat, si [cum ]
tovarasul lacob a venit dimineata si ne-a intrebat cum am dormit, noi am spus
ca bine. Si tot aducandu-mi aminte de cate am vazut, povestesc in familie, la
scoald si la strdini. Doamna Carp, fiti buna si ne mai scrieti. Tnchid cu aceste
cuvinte, va Urez noroc si sanatate la toti tovarasii din Institut.

Florica N Méazgoi

Scrisoarea a ll-a
Doamna Carp

Venind Florica pe la noi, cand am venit si am vazut-0 ne-am mirat, ca ce
o fi cu ea de vine pe la noi, si neavand rabdare, am intrebat-0 de la distanta si
am zis ,,Florico, ce este cu tine?” si mi-a spus ca ne-ati trimis chitantele si cu
celelalte care nu au fost bune. Si le-am citit. Cand am citit parca as fi vorbit cu
dumneavoastra, asa de fericitd sunt. Totodata, vd multumim ca ne-ati scris, sa
stim si noi. Va rog sa spuneti multd sandtate la toti tovarasii si toate tovarasile
si serviciu usor. Cine a scris jos, a si iscalit
Ana Covrig Elena Goicea

Descriere document

Documentul contine doua scrisori care dateazd din 12 decembrie
1950 scrise cu cernecald neagra, pe doua file liniate, cu dimensiunea AS,
desprinse dintr-un caiet dictando si constituie primele documente ce apartin
genului de corespondentd urmarit. Ambele scrisori sunt scrise cu cerneald
neagrd, prima apartinand informatoarei Florica Mazgoi, iar urmatoarea este
semnatd de informatoarele Ana Covrig si Elena Goicea, originare din satul
Batrani, Raionul Teleajen, judetul Prahova. Scrisorile au fost expediate prin
posta, Tn plic.
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Doamna Carp
Si Mititelule

Va anuntam ca nea parut foarte/ bine ca nu neati uitat si neati trimes/
scrisoare pentru ca tot timpu era vorba/ de Du-voastra. Fetele tot timpu canta /
cantecu canta Puiu Cuculoi? Si cand am/ mers impreuna la ratd si mam anapoiat/
Acasda si mau ntrebat Mama si Fetele/ dacd am stat cu D-vostra.pana vati/
inbarcat la Rata si leam spus cd ati ramas/ in statie nu mai pute de necaz si/
spunea mai bine mai sede cu noi daca stiam/ ca asteapta prea mult la Rata si nu
mai/ degera prea mult in statie si ansfarsit/ ne venea foarte greu la toti cand ati
plecat/ ca ne obisnuisem cu Dvoastra Damna Carp/ si Mititelule acum va facem
cunoscut ca/ venim si noi la Bucuresti asa cum neati scris/ Dvstra numai Mosu
Ghe. Radoias nu vine/ pentru ca este intro situatie foarte grea/ cu Baba este
Bolnava rau. si venim noi toate/ Fetele care neati chemat si acum Mititelule miai/
spus sd aduc 50 de oua daca ai noroc sd gasesc/ ouda aduc dar este cam criza
pentru cd nu/ mai oud gainili si acum ramanem ali D-vstra/ Fete si Prietine care
va doreste &n tot timpu/ si Primiti multe sarutari din partea lu Mama/ pentru ca va
doreste foarte mult si tot timpu/ vorbeste de D-vostra si acum va sarut/ cu drag/
Florica Ghe Dedu
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Scrisoarea a l1-a
Doamna Carp/ Si Mititelule

Va anunt ca am primit plicul de la Dvtra si/ mia parut foarte bine pentru ca
miati dat rezultatu/ la acest plic si Va rugam frumos daca aveti/ placere si buna
vointa sa ne scriti din cand/ in cand céte o scrisorica. Cu aceste scurte cuvinte/
nchei si va sarut cu drag la Revedere!/ Marioara Nae Mizgoi/ Tinpui Scurt Si Pasta
trece.

Actualizare ortografica
Doamna Carp si Mititelule

Va anuntam cd ne-a parut foarte bine ca nu ne-ati uitat si ne-ati trimes
scrisoare pentru cd tot timpul era vorba de dumneavoastra. Fetele tot timpul canta
cantecu, canta ,,Puiu Cuculoi”. Si cAnd am mers Tmpreuna la rata si m-am inapoiat
acasa si m-au intrebat mama si fetele daca am stat cu dumneavoastra pana v-ati
imbarcat la ratd si le-am spus cd ati ramas in statie, nu mai puteau de necaz si
spuneau [ca] mai bine mai sedea cu noi daca stiam ca asteaptd prea mult la rata si
nu mai degera prea mult in statie. Si in sfarsit, ne venea foarte greu la toti cand ati
plecat ca ne obisnuisem cu dumnevoastrd doamna Carp si Mititelule. Acum va
facem cunoscut ca venim si noi la Bucuresti asa cum ne-ati scris dumneavoastra,
numai mosu Gheorghe Radoias nu vine pentru cé este intr-0 Situatie foarte grea cu
baba, este bolnava rau. Si venim noi toate fetele care ne-ati chemat. Si acum
Mititelule mi-ai spus s aduc 50 de oud, daca ai noroc sa gasesc. Oua aduc dar este
cam crizd pentru ca nu mai oua gainile. Si acum ramanem ale dumnevoastra fete si
prietene care va doreste n tot timpu. Si primiti multe sarutari din partea lu mama
pentru ca va doreste foarte mult si tot timpul vorbeste de dumneavoastra. Si acum
va sarut cu drag. Florica Ghe Dedu

Scrisoarea a ll-a
Doamna Carp
Si Mititelule

Va anunt cd am primit plicul de la dumneavoastra si mi-a parut foarte bine
pentru ca mi-ati dat rezultatul la acest plic si va rugam frumos daca aveti placere si
buna vointa sa ne scrieti din cand in cand cate o scrisorica. Cu aceste scurte cuvinte
inchei si va sarut cu drag, la revedere! Marioara Nae Mizgoi. Timpu-i scurt si Posta
trece.

Descriere document

Documentul contine doud texte care apartin informatoarelor Florica Gh. Dedu
(Mizgoi) si Marioara N. Mizgoi, surori originare din comuna Bétrani, Raionul
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Teleajen, Regiunea Ploiesti. Ambele texte sunt scrise pe aceeasi fila, fata-verso, cu
acelasi tip de stilou de culoare albastra, probabil pentru a economisi hartia de scris,
greu de procurat in acea perioadd si a urgenta expedierea. A fost expediata in plic,
prin posta, la 06.12.1955. Textele se adreseaza deopotriva cercetatoarelor Paula Carp
si Mariana Kahane.

Foto 8: A.l.E.F.-ms-268-XI. Plicul Scrisorii.
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ms-268-XXVI
Scrisoarea |

13 lulie 962
Doamna Carp

odata cu plecarea mea spre casd va comunic ca sunt bine sanatoasa datorita
medicilor care m-au ingrijit foarte mult dari veti sti ca 21 de zile au trecut foarte
greu pentru ca am stat humai an curtea spitalului ca antr-un oborel care nu am avut
eu loc sa ma invartesc. totusi o luna de zile nu am voe s muncesc an camp adica sa
nu stau in soare
Draga Doamna Carp veti sti ¢d am primit scrisoarea Dvostra pe ziua de
10 lulie si am vazut tot cuprinsul ei veti sti ca sunt de acord o sami dau interesul cat
so putea de mult si veti sti cd am pare bine ca viati explicat cu ce sa ne incaltim si
sa ne imbracam si cred ca suntem anuntati cand este ziua precisa sia venim la
Bucuresti eu cu aceste cuvinte inchei si va sarut cu mult dor si drag
Florica Dedu

Scrisoarea a ll-a
Doamna Mariana

odata cu plecarea mea spre casa si sper cu ajutoru lui Du-zeu sa ne intalnim la
Bucuresti asa ca am trecut si acest necaz dari este un proverb capu sa traiasca ca
belelele curge veti sti ca eu cand am sosit an spital 4 zile ma &ntors Doctoru ca pe 0
buturugd si a spus cd nimeni nu a venit antro faza asa de grea ca mine dari mea
facut numai tratament dublu dari sunt sanatoasa si pot veni astept ziua sa ne

antalnim si va sarut cu cel mai mare dor
Florica Dedu

Actualizare ortografica
Scrisoarea |

13 iulie 1962
Doamna Carp,

Odata cu plecarea mea spre casa va comunic ci sunt bine, sanatoasa datorita
medicilor care m-au Tngrijit foarte mult. Dar veti sti ca 21 de zile au trecut foarte
greu pentru ca am stat numai in curtea spitalului ca intr-un oborel [in] care nu am
avut eu loc sa ma invartesc. Totusi, 0 luna de zile nu am voie sd muncesc in camp,
adica sa nu stau n soare.

Draga Doamna Carp, veti sti cd am primit scrisoarea d-voastra pe ziua de
10 iulie si am vazut tot cuprinsul ei. Veti sti ca sunt de acord, o sa-mi dau interesul
cat s-o putea de mult si veti sti cd imi pare bine ca ne-ati explicat cu ce sd ne
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incéltdm si sd ne imbracam si cred ca suntem anuntati cand este ziua precisd sa
venim la Bucuresti. Eu cu aceste cuvinte inchei si va sarut cu mult dor si drag,
Florica Dedu

Scrisoarea a ll-a
Doamna Mariana

Odata cu plecarea mea spre casa, si sper cu ajutorul lui D-zeu, sa ne intalnim
la Bucuresti, asa ca am trecut si acest necaz, dar este un proverb ,,capu sa traiasca
cé belelele curge”. Veti sti ca eu cand am sosit in spital, 4 zile m-a ntors doctorul
ca pe o buturugd si a spus ca nimeni nu a venit intr-o faza asa de grea ca mine.
Dar mi-a facut numai tratament dublu, dar sunt sanatoasa si pot veni. Astept ziua sa
ne intalnim si va sarut cu cel mai mare dor,

Florica Dedu

Descriere document

Documentul contine doua texte semnate de informatoareca Florica Dedu
Mizgoi, originard din Batrani, Raionul Teleajen, Regiunea Ploiesti. Textele se
adreseaza cercetatoarelor Paula Carp si Mariana Kahane, sunt scrise in creion,
greu descifrabile, autoarea folosind scrierea ,,dupa ureche”, nerespectand nici o
reguld de punctuatie sau ortografie. Scrisorile sunt scrise pe o fila neliniata, fata si
verso, si au fost datate la 19 iulie 1962.
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Foto 11: A.l.E.F.-ms-268-XXVI. Plicul scrisorii (fata).
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ms-268-XXXI
Doamna Carp

veti sti ca am ajuns bine acasa si va rog nu ne uitati caci eu nu mai ca am
ajuns acasa si sa stiti cd ma ajuns un mare dor de D-vstra dar cred ca nosa ne uitati
si poate ca mai veniti pe la noi si pana veniti va rog foarte mult trimeteti
fotografiile casa va mai vad mai des astept cu nerabdare fotografiile eu va spun

noroc si multa sanatate din partea Maicuti
Florica Mazgoi

Actualizare ortografica

Veti sti cd am ajuns bine acasa si va rog nu ne uitati, caci eu nu mai ce am
ajuns acasa si sa stiti cd m-a ajuns un mare dor de dumneavoastra, dar cred ca nu 0
sa ne uitati si poate ca mai veniti pe la noi. Si pana veniti va rog foarte mult
trimiteti fotografiile ca sa vd mai vad mai des. Astept cu nerabdare fotografiile.
Eu va spun noroc si multa sanatate din partea Maicutii.

Florica Mazgoi

Descriere document

Documentul apartine informatoarei Florica Mazgoi, originard din comuna
Batrani, Raionul Teleajen, Regiunea Ploiesti. Textul a fost scris In creion, pe o fila
deprinsa (rupta) dintr-un caiet de matematica, cu dimensiunea AS5.

Mizgoi Florica (casatorita Dedu), s-a nascut in anul
1920 in satul Batrani, judetul Prahova si detine in arhiva
de folclor o fisa sumara de informator inventariata la
nr. if-8996 redactata de Paula Carp la Bucuresti, n
27.04.1949, cu specificatia ,,neterminata”, dupa care s-a
fntocmit si cartoteca®’. Familia, alcatuitd din cinci membri
(parinti si trei fete) a ramas la un moment dat, doar in
patru membri, tatdl decedand cand informatoarea avea
varsta de 27 de ani, iar surorile mai mici au ramas doar in
grija mamei. A fost cunoscuta si deosebit de apreciatd in
randul folcloristilor atat pentru repertoriul sau bogat de
cantece propriu-zise specifice zonei, executate cu vocea,

42 Cartoteca de informator cuprinde informatii in rezumat de pe fisa individuala si are alocat
acelasi numar de inventar cu cel al figei de informator. Este sistematizata si organizata alfabetic, dupa
numele informatorului. Pe cartoteca se atasa in trecut si fotografia (portretul) informatorului si este
utilizata pentru identificarea rapida a unui informator. Tn prezent identificarea se realizeaza cu ajutorul
bazei de date sau a catalogului digital.
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cat mai ales pentru talentul siu nativ de a canta la frunza®. Prezenta
informatoarei in culegeri poate fi atestata cu ajutorul cataloagelor de arhiva unde
a fost consemnat intreg repertoriul detinut, din care a reiesit un numar de 24 de
piese* audio inregistrate pe cilindri de ceard, 62 de piese® pe benzi magnetice si
26 de documente consemnate pe hartie, la fondul de informatii®®. Cantitatea
materialelor rezultate constituie dovada remarcabilei personalititi a Floricai
Mizgoi, de aceea este inexplicabila pentru noi existenta unei singure fise de
informator si aceea extrem de sumara.

Florica Méazgoi este semnatara a cinci documente transmise cercetatoarei
Paula Carp, dintre care unul nu este datat, iar unul contine doua texte adresate
Paulei Carp, respectiv Paulei Carp si Mariana Kahane.

43 Interpretarea sa deosebiti, ,,la frunzi”, ii rezerva informatoarei si o imprimare pe discul
realizat de Casa de discuri Columbia Records, din SUA (mg-2695-I-s), care cauta sa identifice si
imprime cele mai autentice interpretari inregistrate de cercetatorii romani in culegerile de pe teritoriul
Romaniei.

4 AIEF. fg.11125 a, b, c; fg. 11132-11133 b, c; fg. 11429 a, b-11431; fg. 11437 c, fg. 11438 a,
b, c; fg. 11440 a, b; fg. 11446 a, b; fg. 11450 c; fg. 11456 a.

4 AIEF. mg. 1-3; mg. 609-612; mg. 614-615; mg. 620, mg. 623, mg. 630, mg. 636

4 AIEF. i.5848-5851; i.5854, i-5890; i. 5896-5906; i. 10579, i. 10583, i.12900, i. 14532,
i. 14538-14539; i. 16762-16764



TH. D. SPERANTIA, FOLCLORIST: PRIVIRE SPECIALA
ASUPRA CORPUSULUI MANUSCRIS DE FOLCLOR
POETIC DIN AIEF!

IOANA-RUXANDRA FRUNTELATA

Th. D. Sperantia, Romanian folklore scholar:
focus upon the manuscript corpus of poetic folklore stored by AIEF

The name of the folklore scholar Th. D. Sperantia (1856-1929) is associated
with those of the two founding fathers of Romanian philological ethnology,
B.P. Hasdeu and Ovid Densusianu. Sperantia lived in a period when the folklore
collections used to be obtained by the indirect method of questionnaires. He also
initiated two questionnaires which were applied in the Romanian Kingdom in the years
1906-1907, with support of the Ministry of Religious Affairs and Public Instruction.
Neither of them has been published entirely, although their importance for the
Romanian folklore corpus is undeniable. The study approaches the first questionnaire,
in which Th. Sperantia asked about the most popular song in a village at the time of
questioning and also about the song which was most popular before that.
A questionnaire which focused upon the dynamics of folklore in a contemporary time
sequence had never been applied before in Romania, as Al. Dobre noticed in
a 1999 study dedicated to the topic.

The material collected by means of Sperantia’s questionnaire (1488 answers
from 32 counties) has been preserved in two separate manuscripts. The first of them is
the original one, donated to the Library of the Romanian Academy by the author’s son
in 1929 (registered as eight separate manuscripts, as it contains 2989 sheets of paper).
The second one is a copy which was probably made around the same year (1929),
following the suggestion of the ethnomusicologist Constantin Brailoiu, in order to be
included in the Folklore Archive of the Society of Romanian Composers. In 1949,
the second manuscript was registered under number 117 in the manuscript fund of the
Archive of the Institute of Folklore (which is named today The Institute of Ethnography
and Folklore ,,Constantin Brailoiu”, Romanian Academy).

There are several differences between the set of 8 manuscripts preserving the
original material collected by Sperantia in 1906 in the Library of the Romanian
Academy and ms. 117 in the Archive of The Institute of Ethnography and Folklore
»Constantin Brailoiu”. Ms. 117 proposes a kind of textualization of the unprocessed
data in the original manuscript, containing tables which synthesize the collected
information and ordering the material with the aim to better reflect the ‘life’ of folk
poetic creations in each of the researched counties.

Keywords: Th. D. Sperantia, Romanian folkloristics, questionnaire on folk
songs, corpus of Romanian folklore, ethnological archive, fund of manuscripts.

! Cercetarea prezentati aici este parte a Programului II, proiectul nr. 1 B cu tema:
,.Valorificarea fondurilor documentare din Arhiva Institutului de Etnografie si Folclor «Constantin
Brailoiu». Editii comentate (studii, antologii, editii critice, material audio)”, din Planul de Cercetare al
Institutului de Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu”, proiect in desfasurare.

Anuar IEF, serie noua, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 205-265
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Cuvinte-cheie: Th. D. Sperantia, folcloristica romdneascd, chestionar privind
cantecul popular, corpusul folclorului romdnesc, arhiva etnologicd, fond de manuscrise.

TH. D. SPERANTIA — REPERE BIO-BIBLIOGRAFICE

Asociat de obicei cu numele lui Ovid Densusianu si apreciat cu deosebire
pentru realizarea, impreuna cu acesta si cu lon-Aurel Candrea, a antologiei dialectale
Graiul nostru?, la inceputul sec. XX, Theodor D. Sperantia ne pare astizi mai
degraba o personalitate de facturd hasdeiana. Autor de literatura de fictiune si
versificator prolific de anecdote populare, preocupat de cercetari genetice, in spiritul
epocii lui, vizionar si pe alocuri fantast, Th. D. Sperantia® (n. 4 mai 1856, Onesti,
tinutul lasi — m. 9 martie 1929, Bucuresti)*, rimane, totusi, Tn istoria culturii romanesti
mai ales pentru contributia sa substantiala la corpusul folclorului autohton.

Prilejul reconsiderarii operei lui folcloristice a aparut odatd cu parcurgerea
raspunsurilor la chestionarul distribuit in Regatul Romaniei, la initiativa lui
Th. D. Sperantia, in anul 1906 si cuprinzand doua intrebari: ,,Care este cel mai nou
cantec ce se canta?” si ,,Ce cantec s-a cantat inaintea acestuia?”. Chestionarul a fost
adresat oficial primadriilor din fiecare localitate, pe baza Ordinului No. 2490,
Seria A, al Ministrului Cultelor si Instructiunii Publice. Raspunsurile au fost
completate si transmise prin corespondenta de invatatori din comune apartindnd
urmatoarelor unitati administrative ale epocii, aflate in statul roman: Arges, Braila,
Buzau, Constanta, Dambovita, Dolj, Gorj, lalomita, IIfov, Mehedinti, Muscel, Olt,
Prahova, Ramnicul-Sarat, Romanati, Teleorman, Tulcea, Véalcea, Vlasca (Tara
Romaneasca); Bacau, Botosani, Covurlui, Dorohoi, Falciu, Iasi, Neamt, Putna,
Roman, Suceava, Tecuci, Tutova, Vaslui (Moldova)®. Cu toate ¢i nu au fost

2 Graiul nostru. Texte din toate partile locuite de romani, publicate de I.-A. Candrea,
Ov. Densusianu, Th. D. Sperantia, Din publicatiunile Ministerului Instructiunii si al Cultelor cu
prilejul jubileului de 40 de ani de domnie a M.S. Regelui Carol I, Bucuresti, Atelierele grafice
SOCEC & Co., 1906; vol. 1l (Basarabia, Bucovina, Maramures, Tara-Oasului, Transilvania, Crisana,
Banat, Serbia, Graiul istro-roméanilor, meglenitilor si aroménilor), 1908.

3Th. D. Sperantia era semnitura lui de autor, pastratd in ms. rom. 5165 de la Biblioteca
Academiei Romane, care contine, intre filele 2 si 8, un ,,Proect, De lucrari privitore la limba si istoria
nationala”, scris de ména lui Sperantia. Conform articolului dedicat din Dictionarul general al
literaturii roméne, Eugen Simion (coord. general), vol. VI S-T, Bucuresti, Editura Univers
Enciclopedic, 2008, s.v., articol redactat de Lucia Berdan, numele real al carturarului era ,,Nadejde”,
tatal lui fiind diaconul Dimitrie Nadejde. invatatorul de la Targu Frumos, unde a mers la scoala, i-ar fi
schimbat numele, prin latinizare, in ,,Sperantia”. Din articol, intelegem cad Lucia Berdan nu a cunoscut
contributia majord adusa de Th. D. Sperantia prin chestionarele aplicate, cercetatoarea scriind ca el
,,hu a facut opera de culegator”.

4 Datele biografice despre Th. D. Sperantia sunt preluate, Tn cea mai mare parte, din lordan
Datcu, 2006 Dictionarul etnologilor roméni. Autori. Publicayii periodice. Institusii. Mari colectii.
Bibliografii. Cronologie, editia a Ill-a, revazutd si mult adaugita, Bucuresti, Editura Saeculum 1.0,
2006, p. 813-814.

5 Am ordonat unititile administrative Tn functie de cele doud provincii istorice (Tara
Roméneascd si Moldova) si in cadrul fiecirei provincii, alfabetic. In cele doud manuscrise care
pastreaza raspunsurile la chestionar si la care ma voi referi mai jos, unul aflat la Biblioteca Academiei
Romane si cel de-al doilea, in Arhiva Institutului de Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu”
(A.LLE.F.), ordonarea teritoriala este diferita si nu urmeaza criteriul alfabetic.
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consemnate decét versurile cantecelor, s-au obtinut, prin acest chestionar, 1488 de
raspunsuri si S-a constituit un corpus de folclor poetic a carui valoare documentara,
mentalitara, etnografica si folcloristica este incontestabila. Chestionarul lui Sperantia
»radiografiaza” starea de fapt a cantecului popular la sate (inclusiv in ,,comuna
Bucuresti”) intr-0 secventa temporald delimitatd de la inceputul secolului trecut.
Desigur, filtrele prin care este mediat acest tablou inedit de folclor poetic sunt
numeroase, fiind vorba de o culegere indirectd (prin chestionar), de la persoane
(intelectuali din mediul rural) cu o competenta relativa de cunoastere a folclorului in
general si a folclorului local, n special, de trecerea unui continut oral in regim
scriptural si de simpla notare a versurilor, fara a se consemna si melodiile. Dincolo
de valoarea intrinsecd de restituire a unui document unic, publicarea raspunsurilor la
chestionarul lui Th. D. Sperantia ar pune la indemana specialistilor un material
important pentru Tntregirea si studierea corpusului folclorului roménesc, dar si pentru
Tntelegerea mai buna a inceputurilor disciplinei folcloristice in cadrul universitar
filologic stabilit de B.P. Hasdeu, Ovid Densusianu si discipolii lor.

Revenim asupra catorva date din biografia intelectuali a lui Th.D. Sperantia®,
pentru a-i intelege mai bine personalitatea si opera. Licentiat in litere si stiinte la
lasi, cu un doctorat in filosofie obtinut la Liege in 1887, Sperantia a lucrat ca
profesor la liceul ,,Matei Basarab” din Bucuresti’ si apoi la Academia de muzica si
arta dramatica din Bucuresti. A fost inspector scolar si director al Muzeului
etnografic din Bucuresti®. A fost ales membru corespondent al Academiei Romane
in anul 1891. A colaborat la ,,Bazarul”, ,,Contemporanul”, ,,Convorbiri literare”,
»Hazul”, ,Munca literara si stiintifica”, ,,Rampa”, ,Revista noud”, ,,Universul
literar” g.a. Si-a inceput activitatea de folclorist publicand in ,,Contemporanul”
(1881, 1882, 1883) anecdote versificate.

In opinia avizati a lui Iordan Datcu, ,,Prelucrarea abuzivi, lipsa de gust in
selectarea subiectelor, calitatea submediocra a versurilor [din volumele de anecdote
publicate] i-au creat o faima putin magulitoare. Cu nimiC mai reusite sunt
prelucrarile sale de povesti publicate sub titlul Din lumea lui Spulbera-Vant. Basme
si basne vesele (Bucuresti, Editura Ancora, f.a., 283 p.). Preocuparile sale teoretice
(Introducere in literatura populara romdna, Studiu comparativ, Bucuresti,
Tipografia Clementa, 1904, 415 + V p.; Mioriza si calusarii, urme de la daci si alte
studii de folclor, Bucuresti, Institutul de arte grafice si edit. C. Sfetea, 1914
[pe copertd: 1915], 283 p.) au trezit aproape exclusiv reactii critice fata de ideile
fanteziste ale autorului. Astfel, dupa S[perantia], Miorisa ar simboliza uciderea lui
Osiris de catre Set si ar «face parte din cultul cabirilor, si anume din cultul cabirilor

6 lordan Datcu, op. cit.

" Conform Luciei Berdan, in Dicfionarul general al literaturii..., a fost profesor si la Liceul
,,Gheorghe Lazar”.

8 Este probabil vorba despre precursorul actualului Muzeu National al Tiranului Roman,
Muzeul Etnografic de Artd Nationald, Arta Decorativa si Artd Industriala, care a fost infiintat prin
Decretul Regal nr. 2777 din 13 iulie 1906. La propunerea ministrului Instructiunii si Cultelor, Mihail
Vladescu, de la 1 octombrie 1906, la conducerea muzeului a fost numit Alexandru Tzigara—Samurcas.
(https://muzeultaranuluiroman.ro/istoric/ data accesarii: 12.08.2024). Totusi, Lucia Berdan, in
Dicrionarul general al literaturii... mentioneaza ca, dupa spusele fiului lui, Eugeniu Sperantia,
Th. D. Sperantia ar fi pus bazele unui prim muzeu roméanesc de etnografie Th anul 1901.
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egipteni-germani». Propune de asemenea un nr. exagerat si fantezist de influente
asupra folclorului nostru. Lupta lui Mihu Copilu, din balada cu acelasi nume, n-ar
fi decat «lupta lui Osiris cu cei ce l-au ucis»”™.

Ovidiu Birlea se exprima si el critic la adresa contributiilor teoretice ale lui
Th. D. Sperantia: ,,Se pare ca a tinut chiar un curs de folclor ca docent privat, dupa
cum reiese din brosura «Lamuriri asupra literaturii roméne culte si populare.
Lectiune de deschidere tinutd la 27 ianuarie 1906 la Facultatea de litere din
Bucuresti», caci in anuarele universitatii bucurestene nu figureaza nicaieri. Poate
recomandarea i-a venit de la Ovid Densusianu, care l-a avut colaborator la
antologia dialectald Graiul nostru, dar volumul si articolele publicate nu semnalau
un teoretician promitator in ale folclorului. Dimpotriva, ele misuna de idei mai
mult decat indraznete, fard nici un temei care sa le faca intrucdtva plauzibile, Tncat
ele constituie mai mult un obiect de curiozitate in istoria folcloristicii .

Recitite fard prejudecati, anecdotele versificate de Sperantia ni se par astazi
un material cel putin interesant, ce poate fi citit ,,printre randuri” cu folos pentru
ntelegerea moravurilor de acum un veac. Iatd, de exemplu, anecdota ,,Rasplata”,
din vol. Anecdote noua (Bucuresti, ,MINERVA”, Institut de Arte Grafice si
Editura, 1909, 318 p., p. 22-23), reprodusa cu actualizarea grafiei si a ortografiei:
,Intr-o pravilie-odati,/ Prin Covaci ori prin Selari,/ Unul targuieste o cursi/ De-ale
pentru soareci mari./ Si se face-o targuiald/ De-ale lungi si impanate:/ Din cat zice
negustorul/ Omul da pe jumatate/ — Apai, zice negustorul,/ Cum [sic!] sa-ncheie
vorba vrea,/ Cu-asa pret, astfel de cursa/ Niciodata n-oi avea./ Altii vanza cum le
place/ C-altii nu stiu, de, cum stau,/ Dar eu cu-asa pret nu dau./ — Daca nu vrei, zice
omul,/ N-am ce-ti face, de, n-o vinde;/ Eu dau bani si nu stiu-ntr-insa/ Batar soareci
de s-or prinde./ - Cum? intreaba negustorul,/ Astfel cugeti dumneata?!/ Crezi c-un
lucru rau ti-as da?!/ Vezi cum sunt cumparatorii?/ Cata-ntruna garantie!/ Ca n-0
prinde-acuma soareci?!/ Dar de-o prinde, ce-mi dai mie?/ — De, raspunde-acuma
omul,/ Pai, mai ce la deal, la vale,/ Dac-o fi sa prinda soareci,/ Eu ti-i dau
toti dumitale”. Comparat cu Anton Pann pentru ,facilitatea versificatiei”!
Th. D. Sperantia a mai publicat, pe langa numeroasele volume de anecdote
(Anecdote populare, 3 vol., 1889-1893, cunoscand inca opt reeditari pana in 1943,
ceea ce aratd ca au avut succes la public?; Anecdote afumate, 1898; Anecdote
botezate, 1903; Anecdote impanate, 1903 s.a.), manuale (de gramatica, de ,,citire si
recitatiuni”, o ,,carte de lectura” si un abecedar in colaborare cu Gr. A. Tabacaru),
carti si brosuri didactice si de popularizare (Omer intinerit. Cartea I-a din Iliada,

9 lordan Datcu, op. cit.

10 Qvidiu Birlea, Istoria folcloristicii romanesti, Bucuresti, Editura Enciclopedici Romana,
1974, p. 335-336. Cu privire la cursul universitar al autorului, mentionam ca la Biblioteca Academiei
Roméne este inregistrata, la cota I 4263, o brosura de 34 de pagini, intitulatd ,,Lamuriri asupra
literaturii roméane culte si populare. Lectiune de deschidere tinuta la 27 ianuarie 1906 la Facultatea de
Litere din Bucuresti, de Th. Sperantia. Bucuresti, ,,Libraria Nationala”, 1906.

1 Jordan Datcu, op. cit., p. 814.

12 | ucia Berdan, in Dictionarul general al literaturii... scrie cd anecdotele lui Sperantia ,,s-au
bucurat de aprecieri favorabile din partea lui B.P. Hasdeu, A.D. Xenopol, Al. Vlahuta, N. Torga”, dar,
pe de altd parte, unele dintre volumele lui de anecdote au fost recenzate ,,sever” de G. Ibriileanu si
llarie Chendi.
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1893; Psihologia pentru tofi. Cu aplicare la pedagogie, morala si estetica, 1904,
Versificatiunea romana si origina ei, Bucuresti, 1906 s.a.), ,.teatru satesc” satiric si
moralizator (,,Ce face betia”, ,,Ce face dracu”, ,,De necaz”, toate publicate in 1900,
s.a.), romane si literatura pentru copii (Feighela, 1902; Sar si lonel, 1921, s.a.),
amintiri si studii despre scriitori (Scriitori vechi... (cu portrete), 1909, Amintiri
despre lon Creanga, 1927), Conferinta ,,Vorba de acasd” (tinuta la Ateneul Roman
din Bucuresti in seara zilei de 7 februarie, 1893), un studiu despre ,,Predoslovia”
Letopiserului lui Grigore Ureche, o prefata la vol. de povesti Inelul de izbdnda al
lui D. Popa (1897), cateva volume si studii de folcloristica si alte scrieri din aceeasi
sfera literar-didactic-filologica, inscrise intr-o opera alcatuita cu verva si harnicie si
ramasa astazi, in mare parte, necunoscuta.

Opera folcloristica a lui Th. D. Sperantia consta, in principal, in cele doua
volume publicate (Introducere in literatura popularda romdnd, 1904; Miorira si
calusarii, urme de la Daci si alte studii de folklor, Bucuresti, 1914 — pe coperta
apare anul 1915) si mai ales, in culegerile lui de folclor realizate prin metoda
indirecta a chestionarului si vizdnd céantecul popular ,,Jla moda” (prima culegere,
prin chestionarul aplicat in 1906) si respectiv, informatii despre ,,Sarbatorile
paganesti” (a doua culegere, realizata prin chestionarul distribuit in 1907). Ambele
culegeri au ramas in manuscris, cu exceptia raspunsurilor primite din Bucuresti si
jud. llfov la chestionarul din 1906, desi lordan Datcu'* si Al. Dobre au subliniat
importanta lor, al doilea publicand si un studiu substantial dedicat chestionarului
despre cantecul popular’®. De asemenea, Antoaneta Olteanu a consultat
raspunsurile la chestionarul lui Sperantia despre sarbatorile calendaristice si le-a
utilizat cu precidere in sinteza ei asupra calendarelor populare romanesti'®.

La cele doua mari corpusuri folcloristice datorate lui Th. D. Sperantia se
adaugad si corpusul dialectal Graiul nostru®’, realizat prin culegere directd de teren
sau indirectd, prin corespondentd ori preluare din tiparituri ce ofera ,,garantii de
transcriere exactd”, in colaborare cu Ovid Densusianu si |.-A. Candrea®.

13 Céntecul popular la modd in Bucuresti si in judezul Ilfov in anii 1905 si 1906, de Theodor
D. Sperantia, Studiu introductiv de Al. Dobre (p. 3-17), Text ingrijit de prof. Doina Prisecaru, Centrul
de Conservare si Valorificare a Traditiei si Creatiei Populare al Municipiului Bucuresti, Colectia
LRESTITUIRI”, Bucuresti, 1999, 44 p.

14 Jordan Datcu, op. cit.

15 Al. Dobre, ,,0 altfel de antologie — 1488 de rdspunsuri la chestionarul folcloric al lui
Th. Sperantia”, studiu introductiv la brosura Cdntecul popular la moda in Bucuresti..., p. 3-17.

16 Antoaneta Olteanu, Calendarele poporului roman. Calendarul sirbitorilor cu datd fixa.
Calendarul sarbatorilor mobile. Calendarul anotimpurilor. Calendarul sdptdmanal. Calendarul zilelor
si al noptilor. Calendarul lunar, Bucuresti, Editura Paideia, 2001.

7 Graiul nostru...,op. cit.

18 La initiativa ministrului Instructiunii si Cultelor Mihail Vlddescu, acelasi vrednic demnitar care
sprijind demersurile de culegere prin chestionar ale lui Sperantia, cei trei viitori autori ai Graiului
nostru..., membri ai Societatii filologice, sunt desemnati pentru a realiza culegerea dialectala care-i va
pune n contact direct cu terenul rural din spatiul roménesc. in ,,Prefata” volumului I (p. V-VIII), autorii
precizeaza cd materialul este rezultatul célatoriilor intreprinse de fiecare dintre ei, dar le multumesc
pentru informatiile comunicate (probabil prin corespondentd) domnilor I. Bentoiu, llie Constantinescu,
V. Vircol si Celarian si de asemenea, amintesc cé ,,pentru unele regiuni s-a recurs si la textele tiparite de
altii, cand ofereau garantii de transcriere exacta”. Graiul nostru..., vol. I, ,,Prefata”, p. V.
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Continutul corpusului dialectal Graiul nostru depaseste cu mult interesul pur
lingvistic, asa cum subliniaza prefata Tn care recunoastem ideile lui Ovid Densusianu
asupra intelegerii folclorului la inceputul sec. XX: ,,Nu e desigur asa de greu sa se
culeaga, cum se face de obicei, poezii ori basme; de acestea taranul e mai curand
gata sa-ti impartaseascd. Dar in culegerea de fatd s-a cautat sa se dea si altfel de
texte — marturisiri de-ale taranilor despre traiul lor, pareri asupra unor lucruri care-i
privesc, amintiri istorice s.a. Si se stie cu catd neincredere e privit cineva cand 1l
intreaba pe taran cum traieste, ce crede despre cutare imprejurari — e luat drept un
trimis al stapanirii sa-1 spioneze ori sa-l incarce cu dari noi. Cand este vorba de
amintiri istorice, se intampla iardsi s nu prea gasesti pe multi care sa-ti
povesteascd, cu vioiciune si legatura, ce au auzit de la altii sau li s-a intdmplat lor.
E o idee mai mult exageratd ca oamenii de la tard pastreaza bine amintirea
trecutului; sunt atatia tarani care au fost in razboiul de la 1877 si cu toate acestea
prea putini Tsi mai aduc bine aminte sau pot sa lege intr-0 povestire mai lunga ce au
vazut”®, Pentru culegitori, nu atat textele de folclor literar, cat relatarile libere, din
propria experienta, puteau folosi ,,celor care voiesc sa cunoasca mai de aproape
viata, chipul de a gandi si simti al taranului, nu numai asa cum il rasfrang, si prea
vag, prea de departe, colectiunile obisnuite de folclor. Multe din textele care se dau
n acest volum pot fi socotite ca documente sufletesti, culturale si, in parte, istorice,
asa ca colectiunea nu va avea numai interes lingvistic™%,

In pragul anului 1907, marcat de marile riscoale tiranesti, un astfel de
»document sufletesc” prezinta cel mai mare interes.

CONTRIBUTIA FOLCLORISTICA TEORETICA
A LUI TH. D. SPERANTIA: SCURTA RETROSPECTIVA

Studiul lui Th. D. Sperantia despre Literatura populara romdna, publicat Tn
1904, confirma apartenenta autorului la scoala de folcloristica filologica a lui
Hasdeu, continuata in mod stralucit de Ovid Densusianu, cel ce a gandit si a pus,
partial, Tn practica marile proiecte care aveau sa ducd la institutionalizarea
academica a disciplinelor numite astdzi ,.etnologice”: corpusul, monografiile
zonale, arhiva, atlasul, enciclopedia ,,folclorului roman”?,

19 Prefatd” la Graiul nostru..., vol. I, p. VI. Am actualizat grafia si ortografia.

20 |bidem.

2LV, Rodica Raliade, ,,Scoala filologica”, p. 4-18, Tn Sistemul culturii populare romanesti.
I. Scoli. Analize-Sinteze. Instrumente de lucru, coordonatori: Sabina Ispas, Nicoleta Coatu,
Il.Taxonomie, autor: lon Ghinoiu, Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 2019, in special p. 4-7.
V. in acelasi vol. si Nicoleta Coatu, ,,Ovid Densusianu” (medalion al personalitatii), p.5-6.
O ,.Enciclopedie romana” fusese publicatd in a doua parte a sec. al XIX-lea de C. Diaconovici, sub
egida ,,Asociatiunii transilvane pentru literatura romana si cultura poporului roman”. Aceasta este
citatd de D. Gusti in studiul ,,0 enciclopedie roméneasca”, prefatd la Enciclopedia Romaniei,
coordonata de el, din care au aparut doar primele patru din cele sase volume proiectate, in perioada
1938-1943. V. Enciclopedia Roméaniei, vol. I, Asociatia Stiintifica pentru Enciclopedia Romaniei,
1938, p. VIII. Enciclopedia Roméniei ar fi urmat sa abordeze cultura nationala (inclusiv folclorul)
n vol. al V-lea, care nu a mai apérut.
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Lasand la o parte criticata lucrare despre ,,Miorita” si ,,calusari®?, care ar
cere o tratare separata, in contextul epistemic al epocii sale de aparitie, vom incerca
sd ne facem o idee mai clard asupra conceptiei lui Sperantia despre ,literatura
populara” (,,folclorul literar” ori ,,creatia artistica orald traditionald”, cum am spune
astazi), pentru a-i intelege mai bine demersul folcloristic important. Tn acest scop,
cautam reperele teoretice ale studiului din 1904, pe care autorul il declara, de la
bun Tnceput, doar orientativ si prospectiv: ,Lucrarea de fatd este numai o
Tndrumare pentru cercetarea principalelor puncte privitoare la literatura populara.
Punctele atinse aci, le-am atins numai pentru a le pune ca chestiuni de cercetat.
Materialul adunat aci e Tn mare parte numai ca specimen. Asa cum este Tnsa aceasta
lucrare, e cea dintéi carare printr-o padure neumblata”?,

Tn ceea ce priveste definirea subiectului: ,,Sub numele de Literaturd populard
[subl. aut., n.n.] se intelege totalitatea acelor productiuni ale mintii omenesti, care
se pastreaza prin traditiune orala si sunt produse de autori necunoscuti’?*.

Etapele creatiei literare (populare sau culte) sunt ,impresiunea” (receptarea
sensibila a naturii) si ,,expresiunea” (transmiterea ,,impresiunii” prin utilizarea ,,artei”
cuvantului pe care o poseda autorul). In vreme ce »opera scrisd” este ,,desavarsita”
(incheiata), cea populara se gaseste in stadiul de ,,impresiune” si ajunge la
»expresiune” de fiecare data cand apare un om cu darul de a versifica, a analiza si
sintetiza ,,impresiunea”®, Asadar, poezia populard este, in conceptia lui
Th. D. Sperantia, mai ,naturald” decat creatia cultd, aparind ca o manifestare
permanentd a impresiilor omului, ale cdrei variante ,.exprimate” reprezinta
,,momente” din evolutia €i%®. ,,Poporul isi modeleaza pe fiecare zi opera respectiva,
inceputa mai dedemult, cautand a o creste, iar nu a o ucide. O poezie populara numai
atunci moare cand fondul ei nu mai corespunde deloc la impresiunile actuale. Poezia
populara e vie. Formele pe care le imbraca ea zilnic sunt ca si formele pe care le ia
omul in dezvoltarea lui de la varsta copildriei pAna la batranete™. Insistenta asupra

22 Th. D. Sperantia, Mioriza si cdlusarii, urme de la Daci si alte studii de folklor, Bucuresti,
1914 (pe coperta apare anul 1915).

2 Th. D. Sperantia, Introducere in literatura populard romdnd. Studiu comparativ de
Th. D. Sperantia, Doctor in Filosofie si Litere, Membru corespondent al Academiei Romane,
Profesor; Bucuresti, Tipografia ,,CLEMENTA”, 1904, ,,Prefatd”, pagina nenumerotatd. Am actualizat
grafia si ortografia citatelor din aceasta lucrare.

24 |bidem, p. 5.

25 |bidem, p. 6.

% 1hidem.

27 lbidem, p. 8. Viziunea asupra creatiei populare ca expresie a facultitii poetic-naturale a fiintei
umane este comund in romantismul sec. al XIX-lea. V. Giuseppe Cocchiara, Istoria folcloristicii
europene, traducere de Mihaela Schiopu, Bucuresti, Editura Saeculum 1.0., 2004, p. 200 sqg.. Adaptand,
in stilul sdu original, teoria organicista a lui G. Vico, B. P. Hasdeu propune o clasificare a
productiunilor literare ale poporului” in functie de vérstele omului, Thtr-un curs publicat dupa data
aparitiei cartii lui Sperantia (v. B. P. Hasdeu, ,,Prelegeri de etnopsihologie tinute la Universitatea din
Bucuresti” — 1925, p. 126-149, in B. P. Hasdeu, Studii de folclor, Editie Tngrijita si note de Nicolae Bot,
Prefata de Ovidiu Birlea, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1979, p. 145-149. Ulterior, D. Caracostea va
sustine ,,primatul familiei in clasificarea folclorica” a tuturor formelor de poezie, afirmand, in paradigma
stiintifica a anilor 1940-1960, necesitatea de a privi creatia artistica in raport cu formele de viata in care
se manifesta. V. D. Caracostea, Poezia tradifionald romdnd — Balada poporand si doina —, Editie critica
de D. Sandru, Prefata de Ovidiu Birlea, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1969, p. 587.)
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caracterului dinamic si metamorfic al folclorului in mediul sdu originar aratd ca
Th. D. Sperantia era familiarizat cu formele de existenta ale creatiei orale, probabil si
datorita culegerilor pentru antologia Graiul nostru, care inca nu fusese publicata la
data aparitiei studiului lui despre ,literatura populard”, de care ne ocupam in
randurile de fata: ,,Literatura populara cuprinde, prin urmare, toate elementele vii ale
impresiunii si continua a se dezvolta ca o fiintd vie. Din acest punct de vedere,
literatura populard s-ar putea numi literatura vie [subl. aut.], care cuprinde opere
artistice vii [subl. aut.]”?%.

Interesante sunt si analizele lui Sperantia asupra poeticii creatiei orale:
el observa ca forma versurilor populare este determinata de necesitatea memorarii
CU Usurinta a acestora; prin urmare, sunt versuri scurte, simple, clare, precise, fara
inversiuni, avand ,,constructia dreaptd a graiului de toate zilele”, dar autenticitatea
lor poate fi recunoscuta si ,,dupa termenii si dupd ideile intrebuintate pentru ca
poporul are anumiti termeni si anumite idei, si nu i se poate pune in socoteala lui
orice, dupa voie”?. Autorul vorbeste despre ,,amplificari si repetitiuni” in versurile
populare, dar atrage atentia ca acestea nu contin niciodata ,,umpluturi sau lucruri
netrebuitoare si fara rost™C. Validarea creatiei orale prin recunoastere colectiva si
circulatie in variante da seama de caracterul sublimat al folclorului poetic: ,,Niste
versuri, ca sa ajunga populare, trebuie sa treaca printr-o multime de ciururi sau
filtre, in care ramane orice noroi sau namol sau imperfectiune”, fiind pastrat ,,doar
ce este bun” in , literatura orald”>".

in continuare, Sperantia pune in legiturd materialul roménesc (folosind
pentru versuri exemple din culegerea de Poezii populare romane a lui
G. Dem. Teodorescu, publicatda in 1885) cu extrase din folclorul european,
n special francez, pentru a identifica atributele formale comune poeziei populare,
n general. L-am caracteriza, asadar, ca pe un poetician al folclorului in nuce, atent
n special la procedee compozitionale si stilistice, la prozodie si formularistica.
Din aceasta perspectiva, poate fi reevaluat de catre cei ce se dedica versificatiei
populare si legaturii dintre vers si cantec si de asemenea, poate fi inteles si interesul
lui pentru ,,cantecul popular la moda”, ,,viu”, care a facut obiectul chestionarului
aplicat Tn 1906.

Clasificarea ,literaturii populare” propusd de Sperantia este inactuala,
folosind forma drept criteriu principal. Astfel, el identifica ,,productiuni populare in
proza” si ,,in versuri”. Primele pot avea ,,fond narativ” (,,basm, anecdota istorica,
legenda, povestire superstitioasd, mit”) sau ,,fond descriptiv”’ (,,descriptiuni de

28 |bidem, p. 9.

29 |bidem, p. 18. Recunoastem in aceste observatii ecourile reactiilor anti-siminatoriste de la
Tnceputul secolului al XX-lea si ale eforturilor de a depasi amatorismul culegerilor de folclor din
veacul anterior. Pledoaria cea mai consistentd pentru profesionalizarea culegerilor si cercetarilor de
folclor in epocd ramane aceea a lui Ovid Densusianu. V. de ex. Nicolae Constantinescu, ,,Folclorul —
cum trebuie nteles, dupa 80 de ani” (1990), in Iordan Datcu, Ovid Densusianu: Folclorul,
cum trebuie Tnzeles. Un secol de la aparifie: 1909-2009, Bucuresti, Editura Saeculum 1.0., 2009,
p. 103-108.

%0 Ibidem, p. 18-19.

31 Ibidem, p. 19.
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obiceiuri, prevederi, leacuri”, elaborate orale pe care, astdzi, cu mici exceptii, nu le
putem incadra universului prozei). ,,Productiunile” in versuri pot fi ,religioase”
(,,rugdciuni, Mos Ajun, Colinde, Plugusor, Sorcova, Oratii de nuntd”) sau ,,poetice”
(,lirice”: ,,de copii”, ,,de lume”; ,.epice”: ,balade”, ,legende istorice”, ,,cantece
vechi”, ,,cantece istorice”; ,,dramatice’”: ,,Capra, Vasilca, Paparuda, Caloian”,
,Irozi, Stea”, ,,Vicleem”). De asemenea, in opinia autorului, o a treia categorie este
reprezentata de ,,Productiuni populare in proza cu versuri”’, unde sunt incluse
»Formule de: descantece, leacuri” apoi trei specii ,satirice” (,,glume, snoave,
parodii”), alte patru ,,didactice” (,,ghicitori, proverbe, zicatori, franturi de limba”) si
una ,,amuzantd” (,,formule la jocuri de copii”, prefigurandu-se, astfel, si un
subcriteriu  functional®>. Mai retinem, din aceastd clasificare amestecata,
si delimitarea pe care o face Sperantia intre piesele repertoriului ritual hibernal
(Mos Ajun, Colinde, Stea, Irozi, Vicleim, Capra, Vasilca, Plugusor, Sorcova), pe
care le plaseaza in compartimente taxonomice diferite, aratand ca era constient de
diferenta dintre ele.

Un text scris de Th. D. Sperantia, pastrat intr-un miscelaneu ce i-a apartinut
lui Gr. Tocilescu®, ne ofera informatii suplimentare despre perspectiva si metoda
carturarului. Intitulat ,,Proect, De lucrari privitore la limba si istoria nationald”,
manuscrisul Tncepe cu un desen Tn creion al unui actant din jocul Caprei de la Anul
Nou, care are o masca pe figurd si o alta atirnatd la gat. ,,Proiectul” autorului
porneste de la o observatie din propria experientd de fiu al satului Lungani din
jud. lasi®: , Particularitatea care m-a impresionat Tntaia datd si mi-a atras atentia
asupra Caprei, este o forma interesantd de capra, care se face in Moldova in judetul
lasi, in satul Lunganii din Carligatura. In acest sat, capra s-ar putea zice ci are doui
capete, unul peste altul, caci deasupra capului de capra, care are bot si barba si ochi
si urechi, mai are un fel de cap, adica are un fel de fata rotunda, ca un disc, pe care
sunt facuti cu zugraveald, cu hartie ori altd materie, ochi, sprancene, nas si gura ca
la om. Ori de cate ori am vazut acest disc, mi S-a parut tocmai chipul soarelui, caci
se prezintd ca un tanar fara barba, fara mustiti si cu fata rotunda ca un cerc.
Al doilea fapt care m-a facut sa banuiesc originea pagana a caprei este ca preotii, si
mai ales preotii batrani, nu vor s-0 primeasca pe la casele lor, socotind-0 ca ceva
necurat ori neinvoit de legea crestineasca”®. Dincolo de ipoteza discutabild de

32 |bidem, p. 202 sqq.

3 Ms. rom. 5165, B.A.R., Sec. XIX (sfarsit), XX (inceput); 307 f + f. 179 bis; numerotatie
veche cu cifre arabe, diversd; 34 x 21 cm. <Gr. Tocilescu, Miscelaneu de manuscrise cu caracter
istoric, etnografic, geografic s.a.>, in Gabriel Strempel, Catalogul manuscriselor roméanesti, vol. 1V,
B.A.R. 4414-5920, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1992, p. 223. Manuscrisul lui Th. D. Sperantia,
intitulat ,,Proect, De lucrari privitore la limba si istoria nationald”, este cuprins intre filele 2 si 8 ale
acestui miscelaneu. Contine semnatura olografa a autorului.

34 0. Birlea, Istoria folcloristicii..., p. 335, mentioneaza originea lui Sperantia in satul Lungani,
spre deosebire de celelalte surse, care trimit la Onesti ca localitate natald a folcloristului.
Tn jud. lasi existd un sat numit Onesti, in com. Plugari, la o distanta de aproximativ 60 de kilometri de
actuala com. Lungani din acelasi judet. Este posibil ca pe actul de nastere al lui Th. D. Sperantia
(pe care nu l-am vazut), sa apara localitatea Onesti, dar familia lui sa provina din Lungani, asa cum
mentioneaza O. Birlea.

3 Ms. rom. 5165, B.A.R., f. 3. Am actualizat grafia si ortografia.
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interpretare a celui de-al doilea ,,cap” al Caprei de la Anul Nou in legaturd cu un
cult solar, remarcam spiritul de observatie si competenta descrierii detaliului
etnografic. In continuare, Th. D. Sperantia remarca denumirile si formele diferite
ale obiceiului Caprei in diferite localitati si preconizeaza un studiu care ar trebui sa
cuprindd 1) o morfologie comparativa internad (desene din fata si din profil pentru
masca de Capra si mastile din suita ei; descrierea materialelor utilizate pentru
crearea mastilor; scenariul ritual cu textele aferente, ,.cantece” si ,,glume” in
diverse localitati din tard); 2) un studiu comparativ al ,,elementelor” culese din
Harile romane” cu ,elementele gasite in alte tari”; 3) clasificarea formelor si
»intocmirea unor harti speciale etnografice, reprezentand judetele si localitatile care
cuprind elemente de acelasi fel, in privinta formei”; 4) harti cu denumirile
obiceiului [cum aveau sa se realizeze ulterior pentru Atlasul etnografic roman]:
Capra, Brezaie, Turca, Turca, ,,Malanga” [sic!] etc. si 5) Intocmirea unei harti
generale (rezumat). O notd mentioneazd ca toate cele de mai sus ar putea fi
cuprinse intr-un album care pe o pagina ar contine texte si explicatii iar pe cealalta,
desene sau harta. O asemenea sistematizare a obiceiului ar fi folosit, in opinia
autorului, la stabilirea ,,inrudirii romanilor” dupa localitati, ,,de pilda cei din
Oltenia si Banat cu cei din Moldova de sus” precum si cu cei din ,.tarile supuse”.
De asemenea, s-ar fi putut afla informatii despre obiceiurile care au existat, dar au
disparut din anumite localitati, precum si date despre ,,miscarile de populatii in
tara™®e,

Metoda de studiu preconizatd cuprindea urmaétoarele etape: 1) adunarea
materialului®’; 2) prelucrarea materialului, inclusiv a desenelor si hartilor. Citind
in continuare, ne dam seama ca acest ,,Proect” dateaza dinaintea anului 1900,
intrucat Sperantia afirma ca: ,,Daca aceste studii s-ar putea incepe de pe acuma,
cred ca la expozitia din 1900 am putea prezenta la Paris un frumos album despre
acest rest de saturnale [considera, prin urmare, obiceiul Caprei in legiturd cu
Saturnalia romane]. in acest caz, textul albumului ar trebui sa fie in romaneste si
in franceza”.

Tn consonanta cu preocuparea filologica a folcloristilor din epoca, pornind de
la premisa cd ,,in toate dictionarele existente nu sunt prevazute nici a treia parte din
cuvintele existente in limba”, Th. D. Sperantia dorea sa realizeze un mare dictionar,
adunand ,,din nou, din toate localitatile, toate cuvintele romanesti existente”.
Savantul propunea sa fie trimise in sate liste de termeni fara explicatii si sa se ceara
destinatarilor sa explice sensurile respectivilor termeni in localitatile lor. Preciza ca
informatiile ar fi putut fi obtinute ,,prin invatatori”, dar ar fi trebuit ,,sd ne procuram
si_informatiuni mai directe prin oameni trimisi inadins”. In continuarea acestui
dictionar ,,complet” al limbii romane, ar fi putut fi alcatuit unul etimologic.
Th. D. Sperantia avea nevoie de ,jmijloace” pentru adunarea, prelucrarea si

% Ibidem, f. 3 sqq.

37 Ibidem: ,,Materialul se poate aduna prin invatitori si preoti care si ne trimitd desenate
formele sub care capra etc. se prezinta in localitatea lor (desene in culori, fotografii etc.) intovarasite
de descrierile trebuitoare. Pentru aceasta, se vor face circulare cuprinzand deslusirile necesare,
precum si un chestionar”.
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publicarea materialului®®. Obtinand sprijinul Ministerului Cultelor si Instructiunii
Publice a reusit, in anii urmatori, sa aplice la scarad nationala cele doud chestionare,
cu privire la cantecul popular ,,Jla moda” si respectiv, la sarbatorile ,,paganesti”.

Tn continuare, ne vom referi la manuscrisele care pastreazi rezultatele
chestionarului referitor la cantecul popular, aflate la Biblioteca Academiei Romane.
Tn ultima parte a acestui studiu, vom descrie si vom prezenta partial manuscrisul
nr. 117 din Arhiva Institutului de Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu”,
ca mostra de textualizare a unui material brut si ca obiect de cercetare.

RASPUNSURILE LA CHESTIONARUL LUI TH. D. SPERANTIA PRIVIND
CANTECUL POPULAR LA MODA IN REGATUL ROMANIEI (1905-1906)

Culegerile indirecte de fapte de culturd traditionald, prin metoda
chestionarului, incepute de Al. I. Odobescu odata cu lansarea ,,Chestionarului
popular de arheologie” (1870/ 1871), cu sprijinul Ministerului Cultelor si al
Instructiunii Publice, au avut un rol esential Tn constituirea corpusului folcloric
national. Cele mai cunoscute si valorificate chestionare sunt cele ale lui
B. P. Hasdeu (1877 si 1884) si N. Densusianu (1898), urmate de cele aplicate de
lon Muslea (14 chestionare si 5 circulare lansate intre anii 1930-1942)%.
Prin urmare, asa cum scrie Al. Dobre, ,.initiativa lui Sperantia merge in continuarea
unei traditii din folcloristica romaneasca, face parte integrantd din aceasta,
contribuie in mod cu totul decisiv la continuarea ei, la extinderea si diversificarea
metodei de culegere a folclorului prin chestionare”. O precizare foarte importanti
a lui Al. Dobre* se refera la faptul cd, in chestionarul lui Sperantia, a doua
intrebare nu vizeaza aflarea cantecului ,,vechi” din fiecare sat, ci a cantecului care a
fost ,,Jla moda” inaintea celui care este ,,lJa moda” in anul 1906. Asadar, Sperantia
nu urmareste, in mod ridicol, sa afle care este ,,cantecul cel mai vechi” dintr-un sat

38 |bidem, f. 5-6. Pe filele 7 si 8 ale manuscrisului, autorul prezinti un model de harti cu
denumiri de ,,Pesti dupa regiuni”. A doua culegere pe care o planifica, dupa aceea vizand obiceiul
Caprei, urmarea adunarea denumirilor de ,pesti si de locuri”, iar a treia, consemnarea
,,provincialismelor” (,,omonime” §i ,,sinonime”).

39V. lon Muslea, Ovidiu Birlea, Tipologia folclorului. Din raspunsurile Ia chestionarele Iui
B. P. Hasdeu. Studii introductive: O. Birlea, ,,B. P. Hasdeu si folclorul”, Ton Muslea, , Importanta
materialului folcloric din raspunsurile la chestionarul Hasdeu si problema valorificarii lui”,
Bucuresti, Editura Minerva, 1970; Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfarsitul secolului
al XIX-lea: Raspunsurile la chestionarele lui Nicolae Densugsianu, Bucuresti, Editura Minerva,
1976; lon Muslea, Arhiva de folclor a Academiei Romane. Studii, memorii ale intemeierii, rapoarte
de activitate, chestionare (1930-1948). Editie criticd, note, cronologie, comentarii si bibliografie
de lon Cuceu si Maria Cuceu, prefatd de Ton Cuceu, Cluj, Editura Fundatiei pentru Studii
Europene, 2005. Tncepand din anul 2015, lon Cuceu (1941-2023) a initiat publicarea Corpusului
raspunsurilor la Chestionarele lon Muslea, un proiect ce continua si in prezent, sub coord.
acad. Sabina Ispas. Colectivul de cercetdtori de la Institutul ,,Arhiva de Folclor a Academiei
Roméne” din Cluj-Napoca responsabil cu editarea completd a raspunsurilor la chestionarele
Muslea este alcatuit din Maria Cuceu, Elena Barbulescu, Ileana Benga si Anamaria Lisovschi
(https://iafar.ro/, data ultimei accesari: 21.08.2024).

40 Al. Dobre, O altfel de antologie..., p. 5

41 Ibidem, p. 10-11.
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sau care era cantecul ,Jla moda” in anul 1905, ci este interesat de dinamica
folclorului poetic-muzical asa cum este ea receptatd de oamenii din prezent cirora
li se adreseaza. ,,Dupd cum am vazut, pe Sperantia 1l interesa «care este cel mai
nou céantec ce se canta si ce cantec s-a cantat inaintea acestuia», [...] iar nu «care
este cel mai vechi cantec» din satul respectiv, asa cum citeste Barlea [in Istoria
folcloristicii roméanesti, in care critica si minimalizeaza rezultatele chestionarului
lui Sperantia®?]™*,

Tn catalogul manuscriselor romanesti ce se regisesc la Biblioteca Academiei
Roméne, raspunsurile la chestionarul lui Th. D. Sperantia privind cantecul popular
se afld in opt manuscrise (4952-4959) Tnsumand, Tn total, 2989 de file*, ,coli
oficiale”, cu dimensiuni de 34x21 cm, scrise cu cerneald neagra si albastra, avand
si unele file albe.

Eugeniu Sperantia, fiul autorului, a donat Academiei Roméane manuscrisele
4952-4959, impreuna cu altele, in data de 12 aprilie a anului 1929.

Tn functie de unitatile teritoriale de unde s-au cules, raspunsurile sunt grupate
astfel: Gorj, Mehedinti, Valcea (ms. 4952); Dolj, Romanati (ms. 4953); Arges,
Dambovita, Muscel (ms. 4954); Buzau, Prahova, Ramnicul-Sarat (ms. 4955); llfov,
Olt, Teleorman, Vlasca (ms. 4956); Braila, Constanta, lalomita, Tulcea (ms. 4957);
Putna, Tutova, Covurlui, Bacau, Tecuci, Falciu, Vaslui (ms. 4958) si lasi, Suceava,
Roman, Dorohoi, Botosani (ms. 4959). In cadrul fiecirei unitati administrative,
raspunsurile sunt ordonate alfabetic, dupa denumirea localitatilor din care provin.

Nu exista in manuscrisele de la B.A.R. informatii despre continutul ordinului
2490 seria A al Ministrului Instructiunii si Cultelor, Mihail Vladescu, prin care se
solicitau primariilor raspunsuri la cele doud intrebari ale chestionarului lui
Th. D. Sperantia. Nu am identificat inca informatii nici la Arhivele Nationale,
asadar nu putem specifica data la care a fost emis ordinul si nici instructiunile de
completare.

Reproducem, in continuare, in scop ilustrativ, primul rdspuns din judetul
Gorj, Inregistrat cu Nr. 20213 din 29 martie 1906 la Registratura Generald a
Ministerului Cultelor si Instructiunii Publice (ms. 4952, f. 3), pe o fila cu antet
contindnd stema Regatului Romaniei si textul: ,,Scoala primard ruralda, Comuna
Barzeiu de Padure, Plasa Hurezani de Sus, judetul Gorjiu, No. 59”. Pe marginea
din stanga a filei scrie transversal: ,,Raspuns la Ordinul No. 2490 Seria A”. Apoi Se
articuleaza raspunsul“:

42V, o discutie in acest sens si n loana-Ruxandra Fruntelati, Probleme ale editdrii unei
culegeri de folclor poetic pastrate in manuscris, In vol. loana-Ruxandra Fruntelata, Tulia Wisosenschi,
Radu Toader (coord.), ,,In honorem Sabina Ispas: cunoasterea «culturii profunde» — paradigme
actuale ”, Editura Etnologica, Bucuresti, 2021, p. 384-391.

43 Al. Dobre, O altfel de antologie..., p. 10.

4 Al. Dobre a numirat 3103 file. Diferenta de 14 file in plus fati de numairitoarea noastra
bazata pe descrierea manuscriselor din catalogul lui Gabriel Strempel, provine, probabil, din
includerea mai multor file albe.

45 Gabriel Strempel, op. cit., p. 165-166.

4 Am actualizat grafia si ortografia, cu exceptia textelor folclorice, la care am pastrat grafia
originala.
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,,Domnule Ministru, Conform ordinului Domniei Voastre, Seria A, no. 2490,
Cu cel mai profund respect si devotament fac cunoscut urmatoarele:

1) Cantecul cel mai nou pe care il cantd poporul si lautarii acuma, aici in
localitate, este inventia lui proprie si este urmatorul [scris pe doua coloane]: Foaie
verde de susaiu,/ Doud garduri am sa sai,/ Ca s-ajung la méndra mea,/ Un’
m-asteapta dragostea,/ Dragoste pardalnica/ Ce mi-a dat ibovnica;/ Cu gurita si
duoi ochi/ Sa nu-i fie de deochi!/ Pe noi cine ne desparte?/ Gardul cu nuielele/
Mandra cu sprancenele./ Foaie verde de susaiu,/ Inima de putrigaiu,/ N-am un cutit
sa te tai/ Sa te pui pe jeregaiu/ Sa vad ce durere ai?/ Eu n-am nici-o durere/
Dar n-am voinic la placere,/ Nu stiu popa ce mi-o cere/ Sa mi-l desfac de muiere;/
Mi-o da niste sarindare/ Sa le fac la zile mare”.

2) Tnaintea acestui cantec s-a cantat Cucule, cu pana surd, adus de Alexandru
Ciucurescu din comuna Jupénesti, Gorj.

Invatator Al. Th. Calotescul

Domniei-Sale  Domnului  Ministru al Cultelor si Instructiunii Publice
Bucuresti”.

Tntelegem, citind chiar si acest prim raspuns din seria de 1488, ce bogitie de
informatii se gaseste in corpusul manuscris de folclor poetic realizat de
Th. D. Sperantia prin aplicarea chestionarului sau asupra cantecului popular ,la
moda”.

Desigur ca acest tablou viu al unui fragment de culturd populard a prezentat
cel mai mare interes pentru specialistii care incercau, in perioada interbelica, sa
patrunda in ,laboratorul” creatiei folclorice. Astfel se explica de ce manuscrisele
chestionarului Sperantia privitor la cantecul ,Jla modd” in satele Regatului
Roméaniei au fost copiate si intrucatva procesate si au intrat in Arhiva de folclor a
Societatii Compozitorilor Romani, probabil la initiativa lui Constantin Brailoiu,
curand dupa anul 1929, daca acceptdm ipoteza plauzibila a lui Al. Dobre.

Copia dupa manuscrisele 4952-4959 de la B.A.R., a fost realizata, judecand
dupa grafie, de cel putin doud persoane (intrucat scrisul din dosarul cu raspunsuri
din Gorj difera in mod evident de scrisul din celelalte dosare, care poate apartine
unei singure persoane, la prima analizd). Acest document manuscris, in fond, o
textualizare a materialului brut alcatuit din raspunsurile la chestionar, a intrat in
anul 1949 in Arhiva Institutului de Folclor (astazi, Institutul de Etnografie si
Folclor ,,Constantin Briiloiu”), primind numarul de inventar 117.

MANUSCRISUL NR. 117 DIN ARHIVA INSTITUTULUI DE ETNOGRAFIE
SI FOLCLOR ,,CONSTANTIN BRAILOIU”:
DIFERENTE FATA DE MSS. DE LA B.AR.

Corpusul manuscris de folclor poetic obtinut din raspunsurile la Chestionarul
din 1906 al lui Th. D. Sperantia a fost copiat, asadar, in jurul anului 1929 si astazi

47 Al. Dobre, O altfel de antologie..., p. 8.
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face parte din fondul de manuscrise al Arhivei Institutului de Etnografie si Folclor
,,Constantin Brailoiu” al Academiei Roméane (AIEF).

Din Registrul inventar al manuscriselor din AIEF, aflam ca ms 117 ,,cuprinde
raspunsurile la chestionarul pe care T. D. Speranta [sic!] I-a trimis prin Ministerul
Invatamantului tuturor invatatorilor din vechiul regat 1905-1906”, dupa cum
urmeazi: ,Mehedinti (40 pag.); Gorj (p. 41-87)*; Valcea (p. 88-182); Dolj
(p. 183-238); Romanati (p. 239-297); Olt (p. 298-332); Teleorman (p. 333-348);
Muscel (p. 349-367); Ddmbovita (p. 368-414); Vlasca (p. 415-439); Ilfov (p. 440-483);
Prahova (p. 484-521); Buzau (p. 522-558); lalomita (p. 559-592); Ramnicu Sarat
(p. 593-626); Braila (p. 627-642); Constanta (p. 643-674); Tulcea (p. 675-680);
Filciu [sic!] si Tulcea (p. 681-699); Dorohoi (p. 700-724); Botosani (p. 725-750);
Suceava (p. 751-773); Neamt (p. 774-783); lasi (p. 784-811); Roman (p. 812-821);
Bacau (p. 822-834); Vaslui (p. 835-846); Tutova (p. 847-864); Tecuci (p. 865-887);
Putna (p. 888-897); Covurlui (p. 898-923)”.Cele 924 de pagini ale Ms. 117 sunt
pastrate intr-o mapa din carton albastru, de 36,8 cm/ 27,5 cm si repartizate in
2 dosare-plic; pe coperta celui de-al doilea este notat ca s-au primit 1488 de
raspunsuri la chestionarul trimis de Theodor Sperantia. In fiecare plic se afla cate
un tabel scris pe o coala dubla, cu lungimea de 34 cm si latimea de 42 cm si
continand urmatoarele rubrici: 1) Nr. circularei [al ,,circularei”’]; 2) Cantecul Nou [;
3) Cantecul Vechi II; 4) Catunul; 5) Comuna; 6) Plasa; 7) Autorul sau aducatorul;
8) Localitatea autorului sau aducatorului, subimpartita in alte trei rubrici: a) Catunul,
b) Comuna, c) Plasa™®.

Spre deosebire de ms. 4952-4959 de la B.A.R., ms. 117 din AIEF contine,
asadar, si cate un tabel care sistematizeaza informatiile obtinute din fiecare unitate
administrativd. In schimb, nu contine numele invatatorilor care au completat
raspunsurile, ci doar pe acelea ale lautarilor mentionati Tn acestea. Ordinea
unitatilor administrativ-teritoriale difera in ms 117 fatd de acelea de la B.A.R.
Cel mai probabil, aceasta ordine diferita se datoreaza ordonarii manuscrisului dupa
1949, intrucat fiecare dosar zonal are o supracopertd pe care sunt caligrafiate cu
majuscule: numarul dosarului, denumirea unitatii administrativ-teritoriale si
numerele primei si ultimei file a dosarului. Dr. Cristina Damaschin, custodele
A.LLE.F., ne-a spus ci aceste ,,supracoperti” nu fac parte din manuscrisul propriu-
zis, ci sunt ulterioare. in manuscris, ,»copertile” fasciculelor dedicate fiecarei unitati
administrativ-teritoriale nu sunt numerotate. Este posibil ca manuscrisul cu
informatia din Gorj sa fi fost primul copiat, iar tabelul sistematic de la inceput sa fi
fost realizat ulterior de persoana care a copiat si restul raspunsurilor din mss. de la
B.A.R. Mai tarziu, probabil, continutul manuscrisului a fost aranjat fara a se mai
compara cu mss. de la B.AR.

48 Conform numerotirii de pe supracoperta dosarului Gorj: p. 39-85. Probabil, supracoperta a
fost realizatd dupa inregistrarea ms. 117 in inventarul AIEF, astfel explicandu-se diferentele de
numerotare.

49 Descrierea ms. 117 a fost preluati din Ioana-Ruxandra Fruntelati, ,,Probleme ale editdrii...”,
op. cit., p. 385. S-au adaugat noi observatii rezultate din cercetarile mai recente.
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Tn ms. 117, dosarul 2 (filele 39-85%) cuprinde informatia din unitatea
administrativ-teritoriala Gorj. Informatiile din primul raspuns la chestionar,
cuprinse Tn ms. 4952 de la B.A.R. si prezentate anterior (continand raspunsurile din
comuna Barzeiu de Padure) se regasesc, sistematizate, in tabelul de la inceputul
dosarului nr. 2 Gorj din ms. 117 la p. 43-44 (tabelul este scris pe doud pagini), la
,,numarul circularei” 237.

O alta diferenta fatd de materialul brut pastrat in manuscrisele de la B.A.R.
consta In gruparea cantecelor ,,vechi” laolaltd, urmatd de gruparea cantecelor ,,noi”,
sub titluri precum, de exemplu, ,,Gorjul cu cantece vechi” si respectiv, ,,Gorjul cu
cantece noi™®!. Cautand ,,cantecul vechi” si ,.cantecul nou” din fiecare localitate,
le putem identifica dupa ,numarul circularei”. Astfel, ,,Foaie verde de susai”,
,cantecul la moda” in Barzeiu de Padure (Gorj) pe care 1-am citat mai sus, primul
din ms. 4952 de la B.A.R., apare Tn ms. 117 la p. 80.

Prin urmare, avem de-a face, in cazul ms. 117, cu o forma de textualizare
tributara, credem, viziunii lui Constantin Brailoiu asupra studierii variantelor
creatiei folclorice muzicale dintr-o localitate prin alcatuirea unor tabele de
frecvente utile pentru a Tntelege sursele si dinamica repertoriului®?, o viziune
extinsa insa, de data aceasta, asupra unei zone mai largi.

Ms. 117 din AIEF este un document care propune, implicit, o interpretare a
materialului brut din Chestionarul Sperantia asupra cantecului popular, oferind o
prima sistematizare si 0 optiune de editare care merita toatd atentia specialistilor
preocupati de restituirea uneia dintre cele mai ample si mai vechi culegeri de
folclor poetic romanesc. Tn acelasi timp, ne inviti la o reflectie asupra dinamicii
arhivarii documentelor etnologice si la o reconsiderare a materialului arhivat ca
obiect de cercetare intrinsec.

ANEXA: Materialul de folclor poetic (dintr-un numir de 58 de comune)
obtinut de Th. D. Sperantia prin aplicarea chestionarului lui in Gorj, in anul 1906,
asa cum apare in ms. 117 din AIEF (supracoperta, coperta si p. 39-85, in ordinea
din ms.).

Foto: loana-Ruxandra Fruntelatd; Consiliere de specialitate: Acad. Sabina Ispas
si dr. Cristina Damaschin; Asistenta tehnica: lon Serban; © AIEF

% Tn ms. 117 apar mai multe numerotiri, dar cea respectati de registrul inventar corespunde
celei notate pe copertile fiecarui dosar teritorial. De exemplu, informatia pentru Gorj se afld la
p. 39-85.

51 Este posibil ca aceastd grupare a materialului sa-l fi derutat pe Ovidiu Birlea, care, asa cum
afirma Al. Dobre (op. cit.,, p. 8), a lucrat cu ms. 117 si nu cu mss. de la B.A.R. Remarcam, de
asemenea, ca in tabelele care sistematizeaza informatia din fiecare zona cercetata coloana dedicata
,cantecului nou” se afld inaintea celei rezervate cantecului ,,vechi” (respectind, de fapt, ordinea
intrebarilor din chestionar).

52 V. Constantin Briiloiu, ,,Viata muzicald a unui sat. Cercetiri asupra repertoriului din Drigus
(Roménia). 1929-1932/ Vie musicale d’un village. Recherches sur le repertoire de Drigus
(Roumanie). 1929-1932”, in Opere/ Oeuvres 1V, Prefata, traducere si ingrijire de Emilia Comisel,
Bucuresti, Editura Muzicala, 1979, p. 93-258.
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I11. NOTE 1 DISCUTTI

APOLOGIA DRACULUI

MARIN MARIAN-BALASA
The Devil’s Apology

This is a pleading for the (re)acceptance of the term drac (devil) into the
current discursive language/parlance of Romanians, a term that for almost two
centuries has been subjected to censure, substitution, marginalization, persecution,
annihilation. Arguments coming from good sense and common parlance, as well as
from history, philosophy, psycholinquistics, iconography, and pornography, are
briefly presented — all in order to demonstrate the (mental/pshychological)
usefulness and efficiency of this noun, which is a real (mental and emotional)
archetype of the Romanian traditional identity. The problem of the non-idiomatic
borrowing and insertion into the current parlance of easy-going/cheap
americanisms is also tackled.

Keywords: devil/devils (ro.drac/draci), cursing, imprecation, psycholinguistics,
psychoanalysis, religious iconography, Romanian language, Romanian identity.

Cuvinte cheie: drac, blestem/blestemare, imprecatie, psiholingvisticd, psihanalizd,
iconografie religioasa, limba romadnad, identitate romdneascd.

Tn 1914, T. Pamfile publica volumul Diavolul, invrajbitor al lumii*. lar
de-atunci pana astazi oricine va mai fi scris ceva despre romanescul drac a scris
numai si numai ,diavol”. Cel putin in titlu, altminteri n text revenind la
onestitatea de-a respecta neaosenia, adica autenticitatea rostirii vernaculare.
Monografii tematice dintre care unele chiar detineau volum si acoperiri
geoculturale ample, toate purtau pe frontispiciu termenul pudic si oarecum oficial
de diavol, pe tot parcursul interiorului de pagini termenul acesta (surpriza)
aparand rar, ca variatie sinonimicd, in schimb (sau in realitate) fiind vorba,
aproape exclusiv, despre drac. Ce Dumnezeu e cu oamenii astia, mai exact cu
cultura romana academica si didactica (e firesc s te-ntrebi), de se refera la drac,
insa il apeleaza diavol? Deloc nefiind cazul sa-ti pui intrebarea doar cu privire la
autori faimosi, ,intamplator” printre cei mai decenti dintre reprezentantii
folcloristicii nationale. Caci stim toti, aceastd inconsecventd ori siretenie a

1 Tudor Pamfile, Diavolul Invrdjbitor al Lumii — dupd credingele poporului roman, Bucuresti:
Librariile Socec & Comp., Pavel Suru, C. Sfetea. Leipzig: Otto Harrassowitz, Bucuresti: Librariile
Socec & Comp., Pavel Suru, C. Sfetea; Viena: Gerold & Comp. Politetea mentionarii editurilor
momentului originar ar putea deveni dispensabild, azi, cand cartea cu pricina a fost retiparita dupa
1989 nu o datd. Totusi, dat fiind ca tot mai multi tineri studenti, cercetatori si profesori evoca volumul
ori continutul multor carti vechi ca si cum ar fi recente sau actuale, anul (reprezentand totusi un fond
informational si interpretativ propriu finelor de secol 19) si cu deosebire anul princeps/originar,
ramane un reper foarte important epistemic.

Anuar IEF, serie noua, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 267-276
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caracterizat aproape tot scrisul etnologic autohton (de dinaintea, dintre si chiar
dupa mai toti autorii)?.

Rezum: pana in epoca comunista si imediat dupa 1989 era acceptabil si
onorabil sa pomenesti termenul Dumnezeu, dar parca era indecent, incult sau
imoral sa folosesti termenul drac. Poate cd asa ar putea fi pentru domeniul
disciplinelor elementar-didactice si pedagogice. Insa pentru disciplinele etnologice,
sociologice si antropologice lucrul acesta e irational/ilogic (aici fiind vorba de
inadecvare), ba chiar lipsit de etici (in sensul acesta referindu-ne la ipocrizie,
deoarece incalcad principiul respectarii omului real, al limbii vorbite cotidian, al
mentalitatii si emotivitatii populare expuse curent). Punctuala, insistand aici doar
pe termenul drac, pledoaria de fata e totusi una de principiu, efectudndu-se pe
motivul bogatiei si autenticitatii psiholingvistic-fonologice, adica al nevoilor
naturale legate de memorie, afect, emotie, intelegere si eficienta empiric-neuronala
prin intermediul termenilor traditionali. Bogdtie si autenticitate reprezentationala si
expresiva care merita nu ingradite si ,,purificate” unilateral, paternalist-autoritarist,
prejudiciativ, ci din contra.

ASADAR. Despre ,diavol” romanul majoritar pomeneste, poate, doar in
biserica si sub supravegherea clericilor, a podiumurilor publice sau a catedrei,
acasa si pe strada vorbind doar de drac. Si-o face nu fiindca-i mitocan sau
analfabet, indisciplinat si preaslobod la gura, ci fiindca are nevoie de vocabula asta.
Cu scuze riguroase, repet: fiindca are nevoie! Sigur c-ar fi prea mult a afirma ca
,nu poate trai fara”. (Tine de traditia istorica a omului sa indure orice frustrare, sa-
si suprime launtrul, sa renunte aproape la totul/orice — de dragul supravietuirii sau
al vreunor avantaje tinand de prestigiu sau parveniri). Insa exista fard de numar
utilitati non-vitale, cute ale complexitatilor sau dramatismelor psihologice, despre
acestea din urma meritand a se vorbi mult mai atent.

Dracuirea (gen, numitor comun si chiar denominativ, egalizand cu genericul
injuriturd”) pare si dispard astizi, cel putin absentand din locutiunea multora. Tn
trecut insd, era extrem de frecventd in comunitatile ortodoxe. Eradicare
eclesiastica? Scoliresc-pedagogica? Poate. Intre colegi si prieteni, orice aducind a
blestem si a formuld autoritard se rezuma astazi la apostrofari si amenintari
pornografice, actualitatea eliminand metafizicul si religiosul, ldsand un material
,,vid de putere” care favorizeaza acest pornografic acaparator, agresiv.

DRACUL ISTORIC. Grecii si romanii antici nu aveau niciun ,,diavol”.
Universul mitologic detinea o fenomenologie in care elementele si stihiile naturii,
ca si caracterele psihice ale vietii, aveau cte-un zeu/zeita, semizei, spirite si alte
ajutoare fantaste; iar fiecare templu, comunitate sau ins Tsi dedica credinta majora
si riturile unuia/altuia, unora/altora dintre acestia. Iar eroii aveau daca nu chiar o
ruda divind, un protector zeiesc direct. Daimonul de care vor fi vorbit intelepti ca

2 Pentru publicarea propriei lucrdri Ochiul dracului si-al lui Dumnezeu (mentalitdti economice
tradigionale), Bucuresti: Editura Muzicala, 2021, argumentele pentru existenta termenului drac in titlu
nu doar cd n-au impresionat si inmuiat fixatiile mentale ale unor manageri de editura, dar au fost
urmate si de refuzul publicarii cartii prin intreruperea dialogului (vezi si nota 8).
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Socrate era un ,,glas”, temperament personal sau spirit intim/launtric ce oarecum
ghida destinal. Grecii si romanii nu aveau nicio divinitate dedicata Adevarului,
Binelui sau Frumosului; categoriile divine erau anti-filozofice, psihei atototputernice
si eterne cét se poate de prozaice si pragmatice, omenesti, arbitrare, capricioase si
subiective; iar religia populara si cultura de masa adorau zei, semizei, eroi si
oameni plini de toate pacatele, vicleniile, nedreptatile, crimele. Oricum nu exista
un ,,rau” absolut sau exclusiv, intruchipat atidt de fard echivoc precum Satan
(pentru mentalul iudeo-crestin si ulterior pentru cel musulman).

Pentru europeni, formele diabolicului sunt acelea diforme, informe chiar, de
antropomorfism monstruos, funest sau mdcar grotesc, asta tocmai pentru a-i
sublinia sub-formatul trans-antropologic (antropomorfismul perfect/ideal fiind
rezervat lui Dumnezeu, trinitatii, sfintilor). Cu mai multa libertate imaginativa, zeii
orientului sunt totdeauna hibrizi, chiar si zoomorfi, din avataruri mixte, tocmai
pentru a le sustine/substantia superioritatea fatd de antropos, pentru orientali omul
fiind simplist si redus, inferior inclusiv formal si fiintial respectivelor divinitati.
Asadar, diavolul e mai degraba animalic, ,,inger (de)cazut”, tocmai fiindca e mai
aproape de felul de-a fi si a fiinta al omului, si tocmai fiindca omul se mai apropie
de negativitatea, rebeliunea si dialectica negarii (,,invrajbirea”, ,,vrajmasia”) care-I
caracterizeaza pe diavol. Iata, si eu folosesc cuvantul diavol, dar nicidecum din
intentia substituirii, ci doar de dragul variatiei sinonimice, a formalei/decorativei
~imbogdtiri” de vocabular. Cu alte cuvinte nu e deloc ,rau” cuvantul diavol,
problema serioasa fiind ca, pentru romani, mult mai idiomatic, imbibat emotional
(respectiv psiholingvistic), cu radacini originar-/emotional-profunde, este termenul
drac. Cea mai solidd dovada: intre vorbitorii de limba roméand nu apare nicio
injuratura de tip ,,du-te diavolului!”

DRACUL FILOZOFIC. Sectiune in care ar trebui si rezum mult din
prolificul C. Noica, al carui Cuvdnt impreund despre rostirea romdneasca lansa un
excelent (irezumabil, meritand reproducere) Discurs despre Nefartate®. Daca atat
Kant cat si Hegel sugereaza teologilor capacitatea de a traduce Fiinta (obiectul
metafizicii) drept Dumnezeu, pentru Satan/Drac/Diavol doar Heidegger poate
sugera cea mai mare apropiere in paginile In care vorbeste despre Nimic. In Ce este
egalizare/identificare a antropomorfizarii Nimicului cu Dracul vorbirii romanesti.
(Asta cu atat mai mult cu cat, repet, inclusiv un Kant si Hegel ar fi admis
asocierea/confundarea dintre Fiinta ca termen filozofic si Dumnezeul religiei, nici
Heidegger ne-refuzand ferm lucrul acesta, detaliu pentru care echivalenta cealalta
se impune cu egala Indreptatire principiald.) Ca ,,functie” ambigua, imprecizabila

8 Constantin Noica, Cuvint impreund despre rostirea romdneasca, 1987, Bucuresti, Editura
Eminescu, p. 151-153. Vezi si continuarile Tmpelizatul (p. 154-56) si Dracul gol si demonia lui
Goethe (p 157-160).

4Vezi vol. Martin Heidegger, Repere pe drumul gindirii, Bucuresti, Editura Politica, 1988,
textul Tmpricinat, Ce este metafizica, aflandu-se in prima traducere si publicare roméaneascd pe
p. 15-52.
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sau neclara, volubild si volatila, Dracul delimitat de filozofie nu face/actioneaza
nimic; el doar ispitind, punand n chestiune, oferind optiuni. Tn urma marelui
german si Mircea Vulcanescu si Ernest Bernea vor fi vorbit despre ,locul
nimicului” (vorba lui Heidegger: ,,Nimicului ii este proprie nimicnicirea”); iar
Anton Dumitriu il va numi, tot pe filiera metafizicii, chiar pe numele lui: ,,drac”.
Evocarea dracului egalizeaza cu evocarea totalitatii negativiste si nihiliste din viata
si cosmos, o cosmizare a raului, hidosului/odiosului si impulsivului, talerul opus al
balantei pe care, de reguld, sau de (buna)cuviinta, luceste admirabil doar Binele,
Frumosul, Dreptatea, Adevarul, Dumnezeu. In calitate de Fartat al lui Dumnezeu,
de copartas la Creatie si la multe alte referente si referinte privind lumea, omul si
moralitatea, Dracul il contrazice creativ si dialectic pe D-zeu, D-zeu nu e afectat de
negatiile/negativitatea demonicului, doar dracul, inegal cu sine si cu orice altceva,
agitandu-se fara efect ori succes consistent imprejurul Fiintei sau a lui Dumnezeu.
Pe un scurt maximal: filozofia justifica, des-compromite, consfinteste conceptul
numit popular Drac.

DRACUL REPREZENTATIONAL SI MENTALITAR. De pe peretii tuturor
bisericilor ortodoxe si greco-catolice dracii Tsi afirma prezenta si opera nu doar in
timpul biblic, ci-n orice timp si spatiu®. Tl vedem nu doar n raul si limba de foc ce
se varsd in gura de Leviathan sau Behemot a Iadului, nici doar in jurul apocaliptic
al prinderii, calaririi, chinuirii si conducerii sadice spre infern a variilor forme de
pacatosi patentati, ci si Tn actiuni particulare. De tipul reprezentarii de pana-n
secolul al XIX-lea a Sfintei Marina, cea care distruge tot cate-un dracusor prin
percutarea-n cap cu ciocanul toacei, sau ca-n rara fresca recent decapata din
Biserica Evanghelica (ex-catolicd) din Malancrav, in care nu mai putin de
3 dracusori desavarsesc ori batjocoresc sinuciderea lui luda®. Iconografia nu e doar
decor repovestind fabule sau mentalitati trecute, ci persistente demult arhetipale,
reprezentari prin care subconstientul comunitar/colectiv e gata oricand, in ciuda
oricarei culturi moderniste, sa arunce-n lumina constiintei vii si a vocabularului
activ termenii (oricat de uitati/reprimati), reprezentarea si probabilitatea sau chiar
credinta in realitatea diavolului spus pe roména arhetipala drac. O altd dovada
fiind exorcismele, inca practicate de catre unii clerici, care clerici in rand cu
mirenii constatd prezenta indubitabilda a diabolicului drac in trup uman
contemporan. Oricat de avansata si pur stiintifica ar fi azi identificarea indracirii
drept boald mintala, pare-se ca aceasta din urma ar fi o alternativa inca prea

5Vezi Stefana Pop-Curseu, loan Pop-Curseu, Iconografia vrdjitoriei in arta religioasdi
romdneascd. Eseu de antropologie vizuala, Cluj-Napoca, Ed. Eikon, 2020 — veritabila monografie a
ipostazierilor eclesiale concentratd pe reprezentdrile explicite ale dracilor conducénd, torturand,
carand sau calarind oameni spre flama iadului.

6 Dacd tot am mentionat originea catolicd a frescei, e de retinut ci dacd iconografia catolica
picturala va marginaliza si evita reprezentarea dracului-diavol, ,opera” indicérii permanentei
demonicului va fi preluata si sustinuta (egal ghidus si demonstrativ) de citre sculptori. in frize de
basorelief si in gargui, mesterii pietrari Tsi dau frau liber ipostazierii grotescului si demonicului
polimorf.
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recenta, puiandrd asadar, inca neadancita afectiv-cognitiv, pentru ca diferenta
arhaicad sau originard proprie necuratului drac si fie exclusd ori anulata.
Tn versiunea sa roméaneasci, subconstientul mentalului omenesc este oricand gata
sa extraga din fondul sau refulat nu numai filologicul termen drac, ci mai ales
consistent-psiholingvistica vocalizare/pronuntare/clamare sonora (drept adevar) a
substantivului drac.

e MRS e
Foto 1, 2. Biserica Manastirii Varatec (Suceava), Biserica Evanghelica din Malancrav (Sibiu),
sursd proprie.

DRACUL PSIHANALITIC. Chiar inainte de a fi un operator dialectic,
dracul este foarte intim umanului, este termen si instrument psihologic. Un
operator defulant, operator nevrotic, compulsiv si destresant, detensionant si
echilibrant. ,,La dracu” se arunca nervii, aprehensiunea, anxietatea, agresivitatea,
supararea, frustrarile, erorile, ratarea, nenorocirea. Gandul la D-zeu alina si
nalta, dar stresul momentului nu poate fi atribuit/acordat acestuia; dracului insa,
da. Dracul e groapa de gunoi (intdmplator, pe romana avem recipientul si spatiul
numit ghena, care aduce a sinonimul iad), dracul este haznaua in care poti azvérli
orice scarbosenie din tine, in care te poti usura de senzatii si sentimente negative,
de agresivitate. De fapt, chiar in numele teoretizarilor ,,analizei abisale” a lui
C.G. Jung am spus deja ca dracul s-a cristalizat si fixat (de secole) in
reprezentdrii, imaginarului si imaginatiei curente, al reflexivitatii nu doar
rationale ci inclusiv neurovegetative a romanilor.

DRACUL PSIHOLINGVISTIC. Eliminat de catre filologie, substituirea
dracului reprezintd, din pacate, un atentat la psiholingvistic. Caci termenul e unul



272 Marin Marian-Bilasa 6

de fortd. Cuvant de impact psihic masiv — cauza nedeclaratd insa poate prima
pentru care va fi si fost ostracizat. Concentrat maxim de imprecatie, prea tare e
accentul ce cade (ca un pumn, palos, bata) peste capul celui caruia i se adreseaza,
prea multa putere si superioritate detine cel care-1 rosteste de parca-l exclama,
proclama, intronizeaza, absolutizeaza. Menit sa te cutremure, cel putin te
intimideaza.

Nu exista religie si religiozitate, dupd cum nu existd nici creier uman si
sensibilitate fard +/—, bine/rdu, adevar/fals, Dumnezeu/drac. Prezenta aproape
perena a cuvantului drac/dracul, ce dracu/la dracu in vorbirea roméineasca autentica
tine de un adevar si tip psihic, sau mai exact de o adecvare conceptual-lingvistica
care opereaza drept necesitate si eficacitate psihica. Excluderea sa este cognitiv si
psihic dezechilibrantd, lasand un gol pe care omeneasca sensibilitate (fragilitate,
emotivitate, irascibilitate, reprezentativitate imprecativa etc.) va trebui sa-I
inlocuiasca cu altceva. Cu ce? Cu un neologism? Probabil ca da, iar in acest sens
fack-ul anglo-american e demult gata-pregatit. insa despre fuck (pe care-l voi
romaniza drept fak), e de revenit un pic mai incolo. Pentru moment e mai important
sd se retind: exilarea unor elemente de intimitate sufleteascd (cum e dricuirea),
epurarea de complexitati neuropsihice (idem), cenzurarea unor operatori mentali,
cognitivi, referentiali si emotionali, nervosi si volitivi sau tensivi, totodata
instrumentali si operationali cu eficacitate (am numit aici domenii si cdmpuri de
actiune ale Ideii sau conceptului de drac, ca si ale terminologiei si imprecarii
draconice), toate astea constituie operatii contraproductive, frustrante, demne de
abandonat.

DRACUL GOL (ALIAS PORNOGRAFIC). Toate bisericutele roméanesti,
cele pe care le admiram pentru inocenta, modestia si frumusetea lor de bijuterie,
aveau pana in secolul 19 chiar pe peretele de intrare ori tinda scena dracilor goi,
pictati Tn toatd nerusinarea lor anatomica si denumiti scriptic cu singurul nume
cunoscut si meritat (cel de drac). Si nici macar nuditatea atator femei pe care dracii
le reguleaza in fel si chip nu scandalizau norodul, etica addncd a omului
nelasandu-se nici macar azi, darmite ieri-alaltaieri, afectata de grafia vorbelor si
inchipuirea din chipuri’. La fel ca sexul, dracul era o prezentd reald, cotidiana
(nicidecum mitologica sau primitiv-anticd), iatd de ce obrocul comunicational pus
peste drac si/sau sex e o marunta catastrofa psihoistorica regretabila, cu efect nociv
asupra echilibrului psihic, un abuz asupra a ceva ce azi se numesgte terapie
psiholingvistica (exprimare si purgare afectiva si neurovegetativa).

Tn ceea ce se numeste porn studies, Tn studiul terminologiei extazului sexual
(atat spontan popular, cat si exprimat artistic) se evidentiaza intotdeauna cuvantul
fuck. El nu exprima direct numai actul sexual, ci la fel ca-n romana futu-i sau
futu-ti, exprima si virilitatea agresiva, adrenalina compulsiva, distrugerea/nimicirea.
Interesant, engleza nu asociaza sexului si cuvantul drac (substitut de fuck?),
in schimb asociaza fard rezervd cuvantul Dumnezeu (God sau Gosh). Fatd de

7 Vezi iarasi darnica iconografie prezentd in vol. sotilor Pop-Curseu (cf. supra).
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romand, care are un termen atat de lung/plurisilabic pentru divinitate, avantajul e
monosilabismul acestui god sau gosh, intersanjabilitatea draconicului fuck cu
extaziacul god nefiind bizara, evitata. Fakul (de-acum, popular pentru orice ureche
romana, cuvantul meritd romanizat conform firestii fonetici autohtone!), conduce la
cerul lui God asa cum Fartatul divin Tti vorbeste alaturi de Nefartatul drac, fac
tandem nu doar cosmocrator ci si etic si socio-uman, se luptd-mpreuna pentru
sufletul tau.

REVENIRE CU ROL DE EXTENSIE SI REZUMAT CONCLUZIV. Unii
compatrioti ne Sugereaza c-ar fi mai interesant sa ne inchinam ,,mosului”
Zalmoxis (ba poate si sd ne zicem ,,daci liberi”, autoservindu-ne cu pasaport,
buletin sau carte de identitate de excentrici nomenclaturd). Colegul Cristian
Istratescu-Targoviste ar vrea ca romanii sd revina la zoroastrism, mitraism sau
macar la maniheism precrestin, din moment ce argumenteaza cu aleasda si
neobosita argutie, pe tomuri-fluviu, despre respectivele origini sau fundamente
ale folclorului roménesc. Mai degraba pe urma comparatistului Ion Talog ar putea
veni un june admirator/jund admiratoare recomandidnd sia ne-nchinam la
Imparatul Traian; cici dupi ce ni se dovedeste atat de peremptoriu persistenta
mitemului si arhetipului traianic in constiinta romanicilor roméani (inclusiv
actuali), mai-mai c-as semna si eu personal o petitie pentru ca BOR sa-I insinueze
pe Badita Traian drept sfant de calendar crestin. Plus instituirea unei Zile
Nationale specifice, cu liber de orice munca si plind de chef subventionat.
Mai ales ca inclusiv legiunile de pasionati intr-ale panteoanelor si mitologiilor
(tot mai multi tineri in siajul lui R. Vulcé@nescu, I. Ghinoiu, A. Olteanu) ar putea
sugera tot mai multi zei si zane, ursitoare si sfinti, sarbatori si zile festive, pentru
imbogatit mentalul si sarbatorescul romanilor cu prilejuri de ascultat cantece
patriotice, dansat in colectiv hore simpliste, baut beri si palinci, papat mici si
kortoskolaci, cu sprijin de la primarii si partide. Oricum trdim intr-0 euforie a
sacrului si-a divinitatilor populare, aduse-n carele alegorice ale patriotismului de
tarabagii si activisti politici tot mai numerosi, investindu-se teapan in aditivi
mitologici — numai de ubicuul drac uitand cam toata lumea. Doar ca, in paralel cu
aceasta viata careia doar inteleptii i zic butaforie, teatru sau comedie, Nefartatul
cel hatru si cinic al taranului de odinioara haladuia alaturi de Fartatul cel bun si
milostiv, amandoi observand, ispitind si cantarind lumea, impreuna vazand
perenitatea aceluiasi Bogat vocal si ipocrit versus Saracul cel etic si milostiv,
discriminand cu dreptate intre adevar si drept, fals si stramb.

Atata vreme cat limba va ramane o exprimare sincera a umanului, asadar a
unor repere si trebuinte neuropsihice imediate, vor exista si se vor imprumuta sau
inventa expresii ale furiei, anxietatii, sperietului si surprinderii, socului si
agresivitatii spontane. Pentru toate starile, gradele si nuantele starilor psihice
numite sau sugerate mai sus, vorba iute si taios-vocativa a dojanei, silei, urii,
ripostei, blestemului, imprecatiei, sudalmei (etc.) va fi pronuntata, rastita sau
soptitd, oricum gandita si dedicata, expediata si audibila. Mai mult decat invocarea,
intimidarea si exilarea semenului in genitalele propriei nascatoare (care e-n fond o
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paradisiacd ,,intoarcerea la origini”, in cel mai rau caz rusinea unui sex incestuos,
insd niciodatd o distrugere totala a fiintei), evocarea si precizarea ,la dracu!”
sugereaza integrarea intr-0 durere sau chin infinit, iesirea din toposul antropic
normal si cu acces la bine, urmata instant de stramutarea-n toposul iadului, totusi
nicidecum aneantizare reald, nicidecum distrugerea fiintiald, nimicnicirea
desavarsita a preopinentului. ,,La dracu” e asadar o trimitere tare, durd, penitenta,
metafizica in sensul exmatriculdrii si exilarii alienante pe alt tardm. O consider de
aceea mult mai puternica si eficientd decat orice imprecatie pornografica, iar
alungarea sa din psiholingvistica curentd a romanului o paguba.

Biserica Ortodoxa a luptat mult impotriva vocabulei drac. A reusit doar prin
consens tacit Tn cercurile intelectualilor si chiar deloc Tn popor. Tn parte a reusit
doar Biserica Catolica si cu totul au reusit doar reformatii/protestantii si
neoprotestantii, dar asta numai fiindca impunerea interdictiei a fost ferma si,
pe de altd parte, enoriasii acestor culte si-au asumat personal abandonarea sa
in favoarea unei emancipari si demonstratii de superioritate prin contrast si
opozitie fata de intreaga cultura folclorica vernaculara. Nu intra deloc in interesul
si textul de fata sa vedem care au fost modalitatile de exprimare, defulare si
eliberare/catarsis a furiei, dispretului si iertarii printre minoritarii non-ortodocsi,
important rdmanand sd pricepem ca atita timp cat oamenii reali vor ramane
atasati mentalitatilor si comportamentelor satesc-folclorice traditionale, vocabula
drac si injuratura ,,ce dracu/la dracu!” raman psihic operante. Nu cred ca lupta
Tmpotriva lor are sens si eficienta sanogena. Si dat fiind ca esenta si originea lor
psihologica ramén aceleasi, cred ca singurul lucru cu putina ar fi substituirea.
Dar cu ce, ma intreb. Cu fakul american? Personal n-am nimic Tmpotriva
americanismelor, nevazand nicidecum in globalizare (si aceasta de nenumarate
grade si nuante) un demonism. Problema e insa: sa fie oare fakul la fel de
puternic, emotional si energetic, egal de vibrant si eficient pentru subconstientul,
irationalul si emotionalul psihologiei romanesti? Oare va ajunge romanul usor si
repede sd zicd, precum americanul strazii, oricand si oriunde, legat de absolut
orice, fak/faking? Daca da, se va simti la fel de usurat si razbunat, eficient,
rezolvat si iertator, asa cum se resimte cand poporanul exclama ,la dracu™?
Pentru moment, atat eu cat si cativa insi si inse chestionate marturisim ca suna
doar amuzant.

Cum dracu, Doamne iarta-ma, si ajunga? Ce dracu, doamne iarta-ma, sa-i
ajunga? Uitati-va, priviti, dar mai degraba auziti mai atent cum a sunat expresia
aceasta tarineasci, cum dracu... Doamne iarti-mi! Intr-o singura exclamatie si
expiratie s-a invocat Raul, subteranul, spaima, intunericul, deci josul-josurilor si
josnicul josniciilor, legand imediat de el Binele suprem, pe Dumnezeu Tnsusi,
Superiorul, ascensionalul, adevaratul, preafrumosul. Totodata cerand iertare, asadar
anihiland raul, reinstaland armonia, luminosul, pacea. La dracu (trosnit), Doamne
iartd-ma (descrescator/domolit) e ca un trasnet ce strabate orice vertical absolut,
imediat efectuand un racursi de cruce. In ea, dupa verticala ce taie tot si orice vine
orizontala care imprastie si destinde, restabileste serenitati. Vocativul vaticinar al
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acestei sintagme merita pagini scrise de M. Vulcinescu sau C. Noica, de-ar fi fost
ei sa-si permitd si duca pana la capat filozofarile lor atat de minutioase cu privire la
bogatia subtild a cuvintelor limbii romane vechi, peizane. Prin ,,ce dracu, Doamne
iarta-ma!...” legam intr-un singur expir si-ntr-o singura sintagma doua din cele mai
opuse concepte, entitati. Paradox neparadoxal, cat se poate de firesc, ba chiar
logic (ne-/non-paradox) semnificand de fapt contrabalansare si compensare,
completitudine. Dracul cel negativist si tulburator de ape, plus Dumnezeul cel
neafectat si preamilostiv. In binomul unit avem absolutul adevarat, singurul real si
indivizibil, a carui recunoastere aduce lumina si pace sufleteasca. Caci bine e si
frumos sa crezi si marturisesti ca Dumnezeu existd; insa a achiesa ca si dracul
existd, iatd adevarata, corecta/cinstita cunoastere. Dupd cum a te crede plin de
»spiritualitate”, de ,,divinitate”, ,fiintd luminoasd” demnad de supratitlul de ,,fiu
(sau renascut) al lui Dumnezeu”, nu inseamna decat iluzie fudula sau amagire de
sine — atdta timp cat nu te recunosti si drept posibil sediu satanic, virtualitate
demonica, impelitare de drac/dracusori.

Orisicum, asa cum nu existd englezd vernaculara fara al sau fuck, nici
romana adevarata, populara, sincera si spontana, fara termenul drac.

Simbolic, dracul a reprezentat ntotdeauna negatia ca problematizare si
posibilitate, ca transformare, emancipare, revolutionare. Tn tabla categoriilor
filosofice negatia si antiteza reprezinta dialectica, devenirea, In vreme ce in
simplificarile teologice aceste concepte, sub genericul ,,ispitire” (propunerea de
alternative), il caracterizeaza si desemneaza pe diabolicul drac. Asa cum constiinta,
fara alternative, posibiluri si negatii (dialectice/maieutice) moare, tot asa, fara de
vocabulele-supapa pentru energiile refulate si negative, fara instrumentele defularii
curative/purgante, psihicul atat de tensionat si contradictoriu al omului o ia razna.
Injuratura este un asemenea instrument terapeutic, n cadrul repertoriilor
interactiunii populare locul fiindu-i unic, potent.

In ultimele decenii e de fintalnit, inclusiv la tari, nu doar la oras,
simplificarea radicala a vocabularului imprecativ, tot mai intensa, expansiva,
majoritara si dominanta afirmare si impunere a falocratiei, a ,,invidiei” unisex
fata de penis, a penocentrismului. Falocentric si falofag se-njura si-n trecut, insa
dracuirea era mult mai populara si mult mai putin indecenta, taranii permitand-o
(de la o vérsta) si copiilor. Azi insa, ,,(ce) pula mea” aproape ca a exclus pe ,,ce
dracu”/,la dracu”, face parte din colocviala amicald a tuturor adolescentilor
(baieti si fete, fara deosebire), chiar si trimiterea-n genitalul matern devenind
dominatd de trimiterea-n genitalul masculin. Fapt ce reprezintd... ceva-ceva.
Insd dincolo de subtilitatea pe care Incd n-o decelam, care inca ne scapa, avem
evident a face cu o sdracire de spirit de ordin general, absolut chiar. Dracul
mai avea graunte transcendental in el, o catime de numinos, asadar inca
tinand/atarnand de sacral. Ca ,,intoarcere la origini” chiar si indicarea sexului
matern incad mai viza ceva transindividual, abisal, psihanalitic, deci tot
transcendent. Insa falocentrismul narcisic si egolatric denoti adevaratul ateism,
intronizarea particularului marunt si a eului comun, banal, pur mamiferic.
lar daca in ultimul deceniu tot a inceput sa-i frece pe multi dintre colegii
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intelectuali grija conservarii si reactivarii traditiilor originare/autentice si a
patrimoniului imaterial, poate isi asuma cineva si constiinta autenticitatii
omenesti n integralitatea sa, militdnd pentru recuperarea dracului Tn limbajul
comun. Detaliu totodata contrar superficialitatii pe care, cel putin pentru o
generatie-doud, penilatria narcisica si fakul globalizant le vor putea reprezenta
inclusiv pentru mintea si cultura, limbajul si gura curentd ale romanilor®.

8 Prezentul text reprezintd o versiune amplificatd a textului omonim, de mai mare popularitate,
publicat pe platforma ,,Contributors.ro” (5/08/2024: https://www.contributors.ro/apologia-dracului/).
El face parte atat din demonstratia indirectd a volumului Ochiul dracului si al lui Dumnezeu (cf. nota
2), cét si din setul mai multor articole (tot din ,,Contributors.ro”) care pledeaza pentru respectarea
si/sau recuperarea cdt mai multor localisme, regionalisme, provincialisme sau argouri vechi,
traditional taranesti si urbane, care au fost prejudiciate sau prigonite pe criterii inguste, autoritariste.



IMPRESII DESPRE SUBIECTUL
UNEI TEZE DE DOCTORAT

IOANA-RUXANDRA FRUNTELATA, IRINA BALOTESCU
Impressions upon the topic of a doctoral thesis

The article initiates an informal discussion on a doctoral thesis entitled
~Humanicité, de ’utopie a I’hétérotopie” [Humanicité, from utopia to heterotopia.
A research in information-communication following a project of urban inovation].
The thesis was defended by Lydie Lenne on 17 October 2017 at the Doctoral School
on Sciences of Man and Society, Université Lille 3 — Charles-de-Gaulle, France.
Professors Olivier Chantraine (principal) and Agnes Arripe coordinated the thesis in
which the author explored medical and social activities projected to redesign an
inclusive urban environment for persons with disabilities and for healthy persons alike.
The research presents an experiment of bringing together persons with special medical
conditions and committing them to appropriate the space of an urban district, a kind of
‘living lab’ meant to contribute to the creation of a better and more tolerant world,
raising the issue of ‘utopia’. Such an urban utopia belongs to a society of the future, in
which marginal and vulnerable persons play an important role but they also accept the
support of scholars and project managers who plead in favor of integrating difference
and disability as ‘natural’ forms of manifestation in an egalitarian social structure.

Keywords: social experiment, urban innovation, living lab, utopia, heterotopia,
marginality.

Cuvinte-cheie: experiment social, inovasie urbana, laborator viu, utopie, heterotopie,
marginalitate.

Tn luna aprilie a anului 2024, am primit de la doamna academician Sabina
Ispas o teza de doctorat intitulatd ,,Humanicité, de 1’utopie a I’hétérotopie”
(Proiectul Humanicité, de la utopie la heterotopie) si avand ca subtitlu:
,Cercetare in Informare-Comunicare insotind un proiect de inovare urbana”.
Autoarea este Lydie Lenne, iar coordonatorii, profesorii Olivier Chantraine
(principal) si Agneés Arripe (co-tuteld). Teza a fost sustinutda pe data de
17 octombrie 2017, la Scoala doctorala de Stiintele omului si ale societatii de la
Université Lille 3 — Charles-de-Gaulle din Franta.

Rezumatul lucrarii este urmatorul:

»Humanicité este o noud vecindtate, intemeiata la initiativa Universitatii
Catolice din Lille, in urma unui proiect urban avand ca obiectiv dezvoltarea si
diversificarea activitatilor medicale si sociale derulate sub egida acestei institutii
de invatamant superior. Proiectul vizeazd crearea unui loc al diversitatii, unde
toti membrii societatii, inclusiv cei cu dizabilitati, sa-si manifeste prezenta.
De asemenea, acest proiect utopic se preocupa de co-crearea, impreuna cu toti cei
interesati, a unor inovatii care sa raspunda problemelor ridicate de un astfel de
nou spatiu de locuit. Pentru a ghida implementarea proiectului si a organiza
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participarea la el a locuitorilor si a utilizatorilor, vecindtatea gazduieste un
Laborator Viu. Aceasta utopie, forma proiectata a unei alte societiti ce se doreste
a fi mai buna si mai dreapta, are ca obiectiv transpunerea in realitate. Pe urmele
unor autori precum Paul Ricoeur, afirmdm ca utopia se poate realiza in mod
fundamental si ca, pe parcursul punerii ei in practica, se initiaza un proces de
translare, anumite obiecte sunt mobilizate si inovatia se raspandeste prin sporirea
interactiunilor pana cand ne gasim in fata unei realitati ce s-a materializat. Atunci
cand devine reala, utopia in cauza creeaza o heterotopie — un spatiu al alteritatii —
ce reveleaza modurile de apropriere si perceptie a spatiului. Tn cercetarea de fata,
ne propunem sa intelegem procesul prin care un proiect inovativ urban este
preluat de locuitorii si detinatorii de miza vizati de el si care vor fi nevoiti sa
traiasca in spatiul respectiv”’. Cuvinte-cheie: ,,utopie, heterotopie, oras, inovatie,
participare, Laborator Viu, retea, guvernamentalitate/ [administrare guvernamentala],
controversd”.

Tn continuare, reproducem cateva impresii formulate de loana-Ruxandra
Fruntelatd pe marginea acestei teze de doctorat:

Lucrarea propune un experiment de a aduce laolalti oameni cu diverse
dizabilitati (conditii medicale speciale) si a-i angaja sa-si aproprieze impreuna
spatiul unui cartier — ,,laborator viu”, in vederea crearii unei lumi mai bune si mai
tolerante, in care ,,handicapul” sa fie inclus si utopia de a avea alt corp decét acela
pe care-1 ai sa fie posibild. Ma face sa ma gandesc la Curtea miracolelor de unde au
rasarit Quasimodo si Esmeralda sau ,,Cocosatul” lui Paul Féval, dar si la filmul de
mare succes ,,Avatar” (care mie, personal, nu mi-a placut, exercitiul de a te imersa
intr-o realitate virtuala, cu alt corp si alte caracteristici decat cele naturale
parandu-mi-se, intr-un fel, o Tncurajare a regresiei emotionale spre starea in care
lucrezi mai mult cu imaginatia decét cu realitatea).

Cercetarea propusa pune in discutie conceptul de ,putere”, transferand
aceasta putere (de a lua decizii in spatiul public si de a stabili reguli), prin
intermediul culturii participarii (exista si conceptul anglo-saxon de empowerment,
,»contra-putere”, legat de feminism si emancipare), de la guvern la cercetatori si
cetateni ,,militanti” care sunt, de fapt, un fel de colaboratori ai cercetatorilor.
Discursul mi se pare, in multe locuri (desi are si subtilitati, precum discutarea
atitudinii ,,paternaliste” fatd de persoanele cu handicap), naiv din punct de vedere
politic, vehiculand idei ,,de stanga” despre egalitate si interes colectiv care s-au
dovedit, in practicd, periculoase, din cauza ca genereaza abuzuri si radicalism.
Pe alocuri, aducerea in prim-plan a ,defavorizatilor” din mediul urban pare o
reluare a discursului postcolonial despre ,,bunul silbatic” pe care incercam sa-I
asezam intr-0 pozitie de putere (fird sd-1 intrebam dacd vrea asta sau daca-i
foloseste) stabilita de ,,noi, democratii”.

Ideile de ,,guvernanta fara guvern”, de implicare civica a Universitatii n viata
cetatii si de prioritizare a initiativelor ,,de jos in sus” referitoare la patrimoniu si la
incluziune sociala (etc.) sunt curente in politica europeana a culturii la ora actuala.
Din pacate, din experienta proprie de universitar, pot spune ca, in absenta unei
educatii solide si a unei cunoasteri substantiale a practicilor de locuire si de
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interactiune sociald, pornite de la traditiile popoarelor si statelor, aceste cadre
ideologice Tncurajeaza manipularea si in cazuri extreme, anarhia.

Initial, m-am gandit ca si Dimitrie Gusti a facut un astfel de experiment la
Muzeul Satului, dorind sa realizeze un muzeu viu, ca un laborator sociologic in
care sa se poatd studia cele mai bune modalitati de a ajuta dezvoltarea natiunii.
Dar muzeul si ideile lui Gusti se bazau pe o cercetare ampla, de durata, sistematica,
a ,,datului” social, respectiv, a culturii populare traditionale in formele ei locale si
zonale. Tn cazul proiectului Humanicité, baza sunt numai constructii savante si
ideologii democratice, respectiv, chestiuni abstracte, foarte discutabile daca vrem
sa le transformam in realitati.

Bibliografia e interesantd, interdisciplinard, dar privilegiind filosofia,
sociologia si psihologia clinica. Si contine cateva referinte bine cunoscute de
antropologie urbana (Simmel, Lefevbre, Yin s.a.).

Chestionarul de la final ar fi de discutat, ca maniera de a realiza un sondaj
sociologic, fara a avea nevoie de date exacte despre interlocutori/ informatori.

Sunt doar cateva impresii la o lectura de suprafata... de profesor obisnuit sa-si
dea seama repede cam ce fel de text are in fata.

In complementaritatea opiniei prezentate, Irina Balotescu adaugi citeva note
referitoare la lucrarea de doctorat la care ne-am referit, precizand ca proiectul
dezvoltat in cadrul tezei reprezinta un experiment care se inscrie in linia tendintelor
contemporane de includere a individului Intr-un cadru ,,partajat”, participativ, in
care deciziile par a se lua in comun, la nivel comunitar; guvernanta, societatea
civila si specialistii sunt considerati ca elemente dinamice si vii ale aceluiasi camp
autogenerator la nivel sistemic. Acestia, cu totii, se afla pe pozitii de egalitate si
actioneaza, in consecinta acestei dispozitii (non)ierahice, intr-o maniera
,colaborativd” si de interactiune continud, in cadrul unei retele actantiale de
reciprocitate, fard un acord prealabil si asumat al comunitatilor ,,obiect” al
experimentului In cauza.

Este un demers ab initio asumat drept utopic, asumarea vizand Tn mod
specific utopia drept fundament al unui experiment social si uman, intrucat
rezultatul final, ca si scopul in baza caruia se actioneaza, sunt extrinseci utopiei i
trec in zona de heterotopii (in liniile epistemologice ale paradigmelor lui Morus,
Fourier, Duhamel, Foucault, Baudrillard etc.). Asezarea spatiala ,la un loc”
a persoanelor din tipologia largita a marginalului si permanenta interactiune dintre
acestea anuleaza individualitatile si ,transparentizeaza” umanitatea in datele sale
intime, deopotriva tenebroase si crunte sau fragile si delicate. Expunerea
marginalului multiplicat in diversitatea dizabilitatilor sale, Tn vitrina inventatorului
specializat reprezintd o Mise en scene a carei etica ar putea naste 0 dezbatere
interesanta. Laboratorul comunitar are toate datele unui melanj atent gandit ca
strategie sociologicd, ridicand chestiuni referitoare la definirea conceptelor de
umanism si umanitate si implicit la sfera conotativa a acestora. Persoanele sunt
indivizi obligati sa con-lucreze permanent, sa fie disponibili continuu pentru
interactiune si participare Tn virtutea directiilor trasate de proiect. Pare un
continuum n care pauzele si variabilele sau variantele sunt simplu de ajustat in
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cadrul binelui comun atent supravegheat. Tn acest context, am spune ci termenul
originar humanicité si-ar dobandi o echivalenta semantica printr-un cuvant de tipul
umanicitate, hibridizarea umanului cu idealul umanismului parcurgand traiectoria
unei ideologii stiintifico-sociologice de neevitat.

De la societatea de tip chibut la utopiile egalitariste, cu extremele cunoscute
deja (socialism stangist versus fascism, aldturi de seria extremismelor de gen,
religie, etnie, culoare, ,,rasd”), este evident ca noua constructie ideologica a integrat
in textura sa si reactiile deja exersate, analizate si cuantificate ale omului,
la stimulii externi care, dacad ne referim la cei nenaturali, devin greu de acoperit de
semnificantul notiunii de ,artificial”, intrucat, aparent paradoxal, omul 7isi
apropriaza tot mai firesc artificialul, mai ales dupa coabitarea cu inteligenta
artificiala si tehnologiile avansate la nivel global. Jocurile video fac, si acestea,
tranzitia de la utopie si imaginar-imaginal (Corbin) la heterotopie, la trairea
fantasticului ca real si transpunerea in realitatea imaginara. Proiectul ,,Humanicité,
de la utopie la heterotopie ,,Cercetare in Informare-Comunicare insotind un proiect
de inovare urband” indica faptul ca Lydie Lenne cunoaste Tn adancime
experimentele din zona industriei cinematografice hollywoodiene si asiatice de tip:
recompunerea istoriei, imaginar SF, mitologii actualizate sau inventate s.a., care, cu
masuri greu de cuantificat dar lipsite de echivoc, fac posibild, in plan utopic,
acceptarea unei structuri cu baze n societatea cladita pe abolirea diferentelor de
orice naturd. Structura utopiei urbane, a societdtii viitorului, este construitd pe o
suma de marginali, persoane ,,vulnerabile” care (se) cer a fi ajutate, ghidate,
conduse si care acceptda sprijinul, interventia externa fara riposta si pentru care
salvatoare este structura care vine in Tntimpinarea propriilor nevoi, aritind ca
diferenta, handicapul, nu sunt decat noi modalitati de exprimare fireascd intr-0
societate asumat egalitaristda si comunitard. Utopia cinematograficd urmeaza,
adesea, modelul uman in care generalizarea marginalului naste un nou canon si
care va fi destructurat, si acesta, de o previzibila revolta individuald sau de grup.
Tn cazul laboratorului viu care face obiectul tezei de doctorat, categoriile de
marginali evita paradigma frondei si a reactionarismului in virtutea conlucrarii,
colaborarii si partajarii, decupaje ale unei ideologii a religiosului in care toti devin
egali in cadrul sistemului pe care il autogenereazd 1n absenta cCONstientizarii
controlului creat de experimentul Tnsusi. Autoritatea oferita de existenta comunitara
si partajata reprezinta o fortd si conferd vizibilitate indistincta in utopia care face
din diferenta o virtute sine qua non. Esafodajul marginalului transpus in pozitie de
egalitate si de model pentru societate indica faptul ca norma poate fi creatd dinspre
minoritate catre majoritate, contrazicdind modelul societal canonic. Sintagma de
»laborator viu” traduce, in discursul de fatd, concretetea utopiei si asumarea
nevoalata a ideii de laborator, de experiment viu, ,,pe viu” sau ,,in viu”.

Dincolo de latura stiintifica pe care teza o propune, anume cercetarea unui
dimensiuni ,,umaniste” 1Incadrate, epistemologic, antropologiei, cu intinderi
transdisciplinare in toate domeniile si disciplinele importante — sociologie-
demografie, arhitectura-urbanism, filosofie, teologie, stiintele mediului si vietii —,
inovatia la toate nivelurile, comunicarea prin coparticipare si guvernanta societala,
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se evidentiaza o structura pilot, de testare a reactiei umanului la propria
metamorfoza structurald, organizatd de catre o suprastructura care 1si asuma rolul
de cunoscator al binelui comun si de salvator al comunitatii-celulare pe care o
propune.

Bibliografia lucrarii ofera cateva chei importante pentru hermeneutica
proiectului, iar chestionarul folosit — in datele sale, voit sau aleatoriu, sociologice —,
privit drept corolar al tezei, indica, alaturi de bibliografie, doud axe noi, prin care
lucrarea demonstreaza sprijinirea viziunii futuriste din sfera binomului utopie-
heterotopie, pe o ampla structurd preexistentd, precum si pe mutatiile si nevoile
omului actual. O teza ale carei mize si directii ar fi interesat de urmarit, cel putin
din perspectiva potentialei transformari dintr-un proiect pilot intr-un experiment
extins.






COMENTARII LA O EVOLUTIE A REALITATILOR
ETNO-DEMOGRAFICE TN DOBROGEA,
TN CONTEXT ISTORIC.
(ACCENTE ASUPRA MOMENTELOR 1878 SI 1913)"

RADU TOADER

Comments on an Evolution of Ethno-Demographic Realities in Dobrogea,
in Historical Context. (Emphasis on Significant Moments 1878 and 1913)

The constant interest of the Empire (Roman, then Roman-Byzantine and later
Byzantine) for Scythia Minor is to be emphasized.

It is worth noting the mention about the existence of that “jupan Dimitrie” (since
943) in Dobrogea, political-military leader in the space that our study deals with, ruler of a
distinct statulet from the Bulgarian.

In 1018, the Bulgarian state is completely conquered and liquidated by the
Byzantines, and Dobrogea space is reintegrated politically and administratively into the
Empire, in the form of Thema Paradunavon (or Paristrion).

According to the testimony of Anna Comnena, in the last quarter of the eleventh
century there were, on the territory of Scythia Minor, three small states, led by Tatos (or
Chalis), residing in Vicina, that of Satza (or Sacea), at Durostorum and that of Seslav (also
called Sesthlav) in the center of the pontic space.

From the second half of the eleventh century, when Byzantium was again showing
signs of weakness, we see the leading role that the Vlachs are taking against Byzantium.
These battles lead to the establishment of the Vlach-Bulgarian state of Asanesti (1185/
1186-1280), with the center in Tirnovo, an important political-military factor in the region.

The Tatars abolish the Byzantine theme of Paristrion in 1321 and establish a
Mongol emirate here. Meanwhile, the Romanian state of Basarab | (c. 1310-1352),
north of the Danube, was founded.

Towards the middle of the fourteenth century, a Romanian state is formed apart
from Wallachia and Moldavia, at first vassal of Byzantium, led by Balica, the ruler of
the despotate danubiano-pontic being then taken over in 1369, Dobrotici, which was
Balica’s brother.

In 1386 in Dobrogea state loanco comes to rule, and the throne of Wallachia is
occupied by Mircea (1386-1418). loanco was still the self-contained despot of
Dobrogea, proof being the beating of his own copper coin, with legend in Greek.

The Ottoman threat to all Romanian countries, as well as the fall of loanco in
battle, determine Mircea to include in his state and Dobrogea (1388).

In 1417 the Romanian Country of Mircea the Old lost Dobrogea to the Ottoman
Empire. Moreover, the territories of all other Balkan states will fall under the rule of the
same empire.

With the achievement of the Romanian state independence, Dobrogea’s return to
the Romanian state took place in 1878.

Keywords: Dobrogea, Bizany, Valachia, Mircea the Old, Ottoman Empire.

* Textul actualizeaza articolul publicat sub acelasi titlu in ,,Anuarul Institutului de Etnografie si
Folclor «Const. Brailoiu», tomul 18, 2007, p. 13-26.
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Spatiul danubiano-pontic, mai cunoscut sub numele Dobrogea, are o ntindere
relativ mica, daca il comparam cu alte regiuni istorice romanesti. Cu toate acestea, el a
fost — din cele mai vechi timpuri — si este de 0 importanta politica, militaro-strategica
si economica considerabila, lucru probat de-a lungul timpului prin stridania micilor
si marilor puteri de a cuceri si pastra acest spatiu.

Daca unele margini ale lui sunt clar delimitate de Mare, de Gurile si Delta
Dundrii, de bratele marelui fluviu in partea de apus, a fost mult mai dificil sd se
stabileasca limitele sale teritoriale de miazazi ale Dobrogei. Responsabila pentru o atare
imprecizie nu poate fi atat lipsa unor repere geografice naturale (acestea ar putea fi totusi
gasite cu oarecare ingaduintd), cat, credem noi, frecventa (si asiduitatea) cu care
Dobrogea este tranzitata (pe o axa est-vest si la fel de mult pe una nord-sud), la diferite
momente istorice si in diferite scopuri strategice. Se vorbeste de o linie sinuoasa care
uneste Dundrea cu Marea de la vest de Turtucaia pana la Capul Ecrene, mai sus de
Varna; de o alta cel putin la fel de sinuoasad care uneste Rusciucul (incluzandu-l in
Dobrogea) cu Varna, sau chiar pand mai in jos, pe litoral, spre limita esticd a Muntilor
Balcani. Tot atdt de bine se poate vorbi de ceea ce istoriografia si mentalul colectiv al
romanilor amintesc drept Dobrogea Veche (judetele Tulcea si Constanta, incluse in
statul romén actual) si Dobrogea Noua (judetele Durostor si Caliacra), cele doua
Dobroge fiind desparsite de linia care porneste la est de Silistra si merge pana la un
punct situat putin la sud (7 km) de Mangalia. Vom reveni asupra acestei impartiri i a
delimitarilor la miazazi, problema indelung discutata de istorici si politicieni, referindu-ne
pe intreg parcursul articolului nostru la intreaga Dobroge, ca regiune generica (Cu 0
limita sudica apoximativa), afara de cazurile cand specificim dacé ne raportam la una
sau la alta dintre cele doud Dobroge sau la un anume judet component al uneia sau
alteia, gandind ca fiecare din cele patru judete are, oarecum, o istorie si o evolutie
proprie a realitatilor demografice, daca ar fi sa ne limitam numai la acestea.

La fel de dificil este sa se precizeze originea numelui ,,Dobrogea”. Destul de
cunoscutd in literatura de specialitate este ideea ca originea numelui de Dobrogea vine
de la unul din conducatorii ei, anume Dobrotici sau Dobrotitd. Poate sa fie tot atit de
valabila ca sursa apropierea a doua cuvinte, slavul ,,dobro” (bun) si tatarescul ,,bugeac”
(colf), de unde Dobro-Bugeac! sau, prescurtat, Dobrogea, ,,Bugeacul bun”, adicd mai
bun decat Bugeacul propriu-zis, sudul a ceea ce azi numim Basarabia, ,rampa de
lansare” a mai multor populatii nomade care veneau dinspre est spre Balcani sau spre
Occident (sciti, protobulgari, maghiari, s.a.m.d.). Slavii desemnau, probabil, cu
termenul de ,,dobricea”, un teren arid, sec, fard prea multd vegetatie si apa. Turcii
numeau ,,dobrudja” , tarile fara paduri™?, posibil n contrast cu Deli-Orman, tinuturi cu
paduri adanci, care umpleau in vechime spatiul dintre Dunare si Carpatii Meridionali.

Fapt este ca numele Dobrogea este medieval. Nu putem sti cum se numea
regiunea danubiano-pontica inainte de cucerirea romana, este cert ca unele izvoare
grecesti o pomeneau drept Getia. Primul secol al erei noastre 1i gaseste pe romani
preocupati de aceeasi regiune, ceea ce 1i face sa incerce sa-si exercite controlul
asupra ei, probabil incd de pe vremea lui Domitian si decenii bune inainte de

Y Dobrogea. Schitd geograficd-istoricd, Bucuresti, Tipografia Curtii Regale, 1913, p. 52.
2 |bidem
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cucerirea traiand a Daciei. Apare in documente ca Dacia Pontica si, mai des, ca
Scythia Minor, fie datorita frecventelor incursiuni ale scitilor, fie pentru ca scitii si
getii aveau unele trasaturi §i o aparentd comune (arcasi calari, Invesmantati 1n
blanuri). Remarcam interesul constant al Imperiului (Roman, apoi Romano-Bizantin
si ulterior Bizantin) pentru Scythia Minor, ceea ce duce la pastrarea si intarirea ei, in
diferite forme administrative, in structura organizatoric-teritoriala (singura sau alipita
la provincia Moesia Inferior).

La debutul veacului al VIl-lea rascoala armatelor bizantine la Dunarea de Jos
permite valurilor de populatie slava sa treacd linia Dunarii spre Balcani.
La sfarsitul aceluiasi secol vin si protobulgarii, care se aseazd si isi creeaza
un stat mic, dar destul de puternic, in estul peninsulei. Ceea ce le permite sa-si
exercite dominatia (agsadar un control, intermitent de altfel, iar nu o absorbire
administrativ-teritoriald) asupra regiunii danubiano-pontice timp de doua secole, In
vecindtatea unui Bizant slabit, sfisiat de lupte interne si hartuit de tinerele
formatiuni statale create la nord de el. Tn legiturd cu schimbarea majora (din punct
de vedere etnico-lingvistic) a acestor stari de lucruri Tn Tntregul Sud-Est trebuie
aduse cateva precizari:

Tn a doua jumitate a secolului al VII-lea, putem vorbi de existenta limbii
romane si de romani, procesul de etnogeneza fiind desavarsit acum, atat la nord si
est de Dundre, cét si in Balcani.

Daco-romanii si ulterior romanii din Dacia Pontica, respectiv Scythia Minor,
au avut legaturi permanente cu cei de acelasi neam si de aceeasi credinta cu ei
(cu cei din Balcani si cu cei de la nord de Dunare). Sd nu uitam ca daco-romanii
erau deja crestinati in proportie semnificativa de la finele secolului al IV-lea.

Protobulgarii, populatie nomada, de neam turanic, aveau fortd militara, insa
erau putin numerosi, constituind doar patura conducatoare. Ei au impus organizarea
lor politico-militara® celorlalte populatii deja gasite aici, slavi, greci, romani
(frecvent numiti vlahi), pe de alta parte ei au fost asimilati de slavi.

Tn fine, dar nu in ultimul rand, majoritatea statelor in curs de formare in aceasti
perioada (secolele VII-X), erau de mica intindere, departe de a fi state exclusiv etnice
(toatd zona est si sud-est europeana cuprindea un conglomerat dinamic de populatii
de diferite neamuri, fie ca ele erau agezate in Bizant sau pe cuprinsul noilor state) si
puternic influentate cultural-civilizational, religios, politic chiar de Imperiu, in ciuda
faptului cd de multe ori ele luptau armat impotriva acestui Imperiu®.

Secolul al X-lea ne arata in regiune, pe de o parte, tabloul unui stat bulgar
crestin, extins teritorial, pundnd mereu la incercare — militar vorbind — Imperiul si,
pe de altd parte, imaginea unui Bizant care 1si recapata treptat forta si reusind, spre
sfarsitul veacului, pe seama amintitului stat bulgar, sa Tsi restabileasca granita pe
Dunare, reingloband si spatiul danubiano-pontic (la 971). De remarcat mentiunea
despre existenta acelui ,,jupan Dimitrie” (incd de la anul 943) in Dobrogea, lider

3 Stefan Stefinescu, Istoria medie a Romaniei, Tipografia Universititii Bucuresti, 1991, p. 42.
4 Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria romanilor, Bucuresti, Editura Stiintificd si
Enciclopedica, 1975, vol. I, p. 188.



286 Radu Toader 4

politico-militar in spatiul de care se ocupa studiul nostru, conducdtor al unui
stitulet distinct de cel bulgar.

La 1018 statul bulgar este cucerit complet si lichidat, iar spatiul dobrogean
este reintegrat politico-administrativ Imperiului, sub forma Themei Paradunavon
(sau Paristrion), care cuprindea (pe langd regiunea dobrogeand) si partea estica
dintre Balcani si Dunare®. Scriitorul bizantin Mihail Attaleiates remarca existenta
aici, la Dunarea de Jos, a unei populatii amestecate, ,,de toate limbile”,
,mixobarbara”(pe jumatate barbara, adica incomplet bizantinizatd), cu alte cuvinte
0 populatie roméneasca si elemente nomade sedentarizate si crestinate, in special
pecenegi, integrate Tn mediul local, mediu puternic influentat de civilizatia
bizantina.

Dupa marturia Anei Comnena, in ultimul sfert al veacului erau, pe teritoriul
Dobrogei, trei state mici, conduse de Tatos (sau Chalis), cu resedinta la Vicina, cel
al lui Satza (sau Sacea), la Durostorum si cel al lui Seslav (numit si Sesthlav)
in centrul spatiului pontic. Erau cel mai probabil romani, conducdtori ai unor
formatiuni politice prestatale, vasale Imperiului, totusi cu destula forta de a se
ridica impotriva acestuia, mai ales din a doua jumitate a secolului al XI-lea
(dupa stingerea dinastiei Macedonene), cand Bizantul ardta din nou semne de
slibiciune. In aceasa perioada si in conditiile descrise, constatim rolul conducitor
pe care si-l iau vlahii (foarte numerosi in toatd regiunea, atat la nord de Muntii
Balcani, cat si in Macedonia, Epir si Thessalia) in luptele pe care populatiile de aici
le sustin Tmpotriva Bizantului. Aceste lupte (cauzate, in principal, de fiscalitatea
excesivd a administratiei bizantine) duc la constituirea statului vlaho-bulgar al
Asinestilor (1186), cu centrul la Tirnovo, factor politico-militar important in
regiune®. Statul, cu o elitd conducatoare care se bulgarizeaza treptat dupd stingerea
dinastei vlahe a Asanestilor (citre jumatatea secolului al XIII-lea), pastreaza
aproape neintrerupt sub stdpanirea sa spatiul danubiano-pontic (formal parte
componenta a themei Paristrion), pand la cucerirea tdtara. Tatarii desfiinteaza
thema bizantind in 1321 si infiinteaza aici un emirat mongol’. Intre timp se
pusesera bazele statului roménesc al lui Basarab | (cca. 1310-1352) la nord de
Dunare, in Moldova exista deja statul romanesc al lui Bogdan (1359-65), iar taratul
bulgar, situat la sud de Dunare, in partea vestica a Balcanilor, se micsorase simtitor
ca fora si suprafati. In plus, de la mijlocul secolului al XIV-lea, turcii otomani
stabilisera un cap de pod in Tracia si amenintau, in continuare, cu cotropiri n
spatiul balcanic.

Intr-o asemenea situatie complexi, cu actori politico-militari noi care isi
faceau simtitd prezenta In zonda (mongolii, otomanii), catre mijlocul secolului al
XIV-lea, pornind de la nucleul ,,vechii tiri a Cavarnei” (pe un fond de slabire a
intensitatii presiunii mongole)?, se constituie un stat romanesc aparte de Valahia si

5 Stefan Stefinescu, op. cit., p. 34.
6 lbidem, p. 72-73.

7 lbidem, p. 107.

8 lbidem, p. 137 sq.
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Moldova, la inceput vasal Bizantului, condus de Balica. Acesta intervine in luptele
interne din Imperiu, de partea Paleologilor si impotriva Cantacuzinilor. Eficienta
ajutorului dat ii aduc lui Balica titlul de despot si sporirea intinderii teritoriului
(1357). Despotatul dobrogean devine un factor politico-militar destul de important
in zona. Tn 1369, Dobrotici (fratele lui Balica), ajuns despot, strange legaturile
politice cu Vladislav-Vlaicu, conducatorul Tarii Romanesti. Despotatul dobrogean
cuprindea acum tot spatiul pontic si danubian, in vreme ce Bizantul era redus la
teritoriul din jurul Constantinopolului, iar otomanii cucereau teritoriu dupa teritoriu
n Balcani.

La anul 1386 in statul dobrogean vine la conducere Ivanco (sau loanco),
iar tronul Tarii Romanesti este ocupat de Mircea. Ivanco era inca despotul de sine
statator al Dobrogei, dovada fiind baterea monedei proprii de aramad, cu legenda in
limba greaca. Otomanii amenintau acum toate statele crestine din Balcani,
n special pe cel sarbesc, cel bulgaresc al lui Sisman si pe cel al lui Ivanco. Acesta
din urma consimte a face pace cu turcii, dar —doi sau, dupa alte surse, patru ani mai
tarziu- atat el si tarul Sigsman neacceptand sa sprijine pe otomani contra sarbilor, are
loc o mare expeditie turceascd impotriva celor doi. Amenintarea otomana pentru
toate Tarile Romane, precum si cdderea in lupta a lui Ivanco, Tl determind pe
Mircea sa cuprinda in statul sau si Dobrogea. Izvoarele istorice reflectd noua stare
de lucruri:

,,10, Mircea voievod, [...] domn al Tarii Roméanesti” si ,,despot al tinuturilor
lui Dobrotici [...] de amandoua partile de peste toata Dunarea pana la Marea cea
mare si cetatii Dirstorului singur stipanitor”®.

Stapanirea asupra Dobrogei a durat asadar apoape intreaga domnie a Iui
Mircea: din 1388 pana in 1417. Era vorba, in fond, de unificarea a doua din cele
patru state feudale romanesti, cu o populatie majoritar romaneasci. In tot acest
timp au avut loc, in ambele sensuri, schimburi de ordin demografic, cultural si
economic.

A doua jumatate a secolului al XIV-lea si prima jumatate a celui urmator ne
infatiseaza eforturile statelor crestine, printre care si Tarile Romane, de a rezista
unei ofensive sustinute militar-teritoriale otomane. Cu toate acestea, lipsa de
unitate in actiune a statelor europene din Balcani si din Apus face ca otomanii sa
invinga si sa cucereascd rand pe rand teritorii crestine: o buna parte din Serbia
cneazului Lazar (1389), taratul bulgar al lui Sisman de la Tirnovo (1393) si cel al
lui Sracimir de la Vidin (1396). Spre deosebire de alte tari din regiune asaltate de
turci, statul roménesc isi mentine Insd fiinta, cu pretul rdscumpararii pacii (prin
plata periodica a haraciului), Mircea alternand tactica luptei armate cu cea a
de a se crea si mentine un front european comun, antiotoman. Cétre 1460 intreaga
regiune balcanica era sub ocupatie turceascd, ,ultima redutd”, simbol al
crestinismului rasaritean, Constantinopolul, cdzand Tn 1453. Sperantele de a putea
recuceri tinuturile estice, de la sudul si nordul Dunarii de Jos (Dobrogea si

9 Mircea Musat, lon Ardeleanu, De la statul geto-dac la statul roman unitar, Bucuresti,
Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1983, p. 116.
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Bugeacul) se spulbera, in 1484 cazand sub stapanire turceasca si cetatile strategice
romanesti ale Moldovei, Chilia si Cetatea Alba (Akkerman).

Tn 1417 Tara Romaneascd a lui Mircea cel Bitrin pierde Dobrogea in
favoarea otomanilor. La Tnceput, teritoriul danubiano-pontic este integrat
politico-administrativ Imperiului Otoman ca sangeac (condus de un beilerbey) cu
resedinta la Silistra si tinand, alaturi de alte sangeacuri, de vilaietul (pasalacul)
Rumeliei. Prin repetatele restructurari administrative, datorate cuceririlor
succesive, este posibil ca — la cumpéna secolelor al XVI-lea si al XVII-lea — sa se
fi constituit un vilaiet separat de cel al Rumeliei, vilaietul de Silistra (de Oceacov
sau Babadag; numele sangeacurilor si vilaietelor era dat de numele localitatii de
resedintd), care se intindea de la Gurile Niprului pana cétre Nicopole, incluzand
Dobrogea si raialele Giurgiu si Braila. In mare, cu toate modificarile de
organizare, tinutul dobrogean a fost constituit din opt unitdti administrative
(sangeacuri), in toatd vremea de ocupatic Otomand (1417-1878): Tulcea,
Harsova, Isaccea, Babadag, Medgidia, Pangalia (Mangalia), Silistra si Kustendje
(Constanta)?™.

Atentia studiului nostru fiind indreptata asupra evolutiei realitatilor etno-
demografice in Dobrogea, ajunsi in momentul 1417, se cuvine sa subliniem
urmatoarele:

Statul dobrogean era, in secolul al XIV-lea, un stat medieval romanesc
locuit de 0 populatic romaneasca semnificativd ca numar si reprezentativitate
socio-economica, initial vasal Bizantului, apoi independent si distinct politico-
teritorial de oricare alt stat crestin slav din Balcani. Ne referim in special la taratele
bulgare de Tirnovo si de Vidin. Prin urmare Dobrogea devine independenta
(c.1357), apoi este stapanitd de Tara Romaneasca (din 1388) si in cele din urma
cade sub turci de la aceasta (1417). In 1878, este recapatata tot de la turci.

De asemenea, trebuie si notdm atdt momentele diferite cand sunt cucerite;
taratele bulgare (1393 cel de Tirnovo al lui Sigsman, 1396 cel de Vidin al lui
Sracimir), iar Dobrogea in 1417 (iar dupa unele date 1420), cat si faptul ca nu
exista contiguitate teritoriala intre vreunul din teritoriile fostelor tarate bulgaresti
si Dobrogea Tnainte de cuceriri. Am descris mai sus, sumar, organizarea
administrativa otomana a Dobrogei, inclusiv pentru a arata ca aceasta si teritoriile
bulgaresti au facut parte, vreme de mai bine de patru secole, din vilaiete distincte.

Odata incorporatd Imperiului Otoman, Dobrogea a impartdsit, in egala
masura cu celelalte teritorii, soarta Imperiului. Si poate ceva mai mult decét altele,
fiind aflata la intretaiere de drumuri, legatd de circulatia pe Dundre si pe Mare.
Dobrogea a fost o provincie de margine cu rol ofensiv, pana in secolul
al XVIll-lea, cand Austria Tnainteaza cucerind spre est si spre sud-est, iar Rusia
devenise o mare putere europeand venind spre vest; de acum tinutul danubiano-
pontic devenind o baza defensiva a armatelor otomane.

10 Adrian Radulescu, Ion Bitoleanu, Istoria romdnilor dintre Dundre si Mare. Dobrogea,
Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1979, apud Mircea Musat, lon Ardeleanu, op. cit., p.
410.
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Imperiul Otoman era o mare putere militara si politica, care stapanea intinse
teritorii in Europa (alaturi de cele de pe continentul asiatic si de pe cel african).
Se poate aprecia ca in secolul al XVI-lea a atins apogeul fortei sale si pe cel
teritorial, dupa care a inceput, mai vizibil de la sfargitul secolului urmator (din
timpul razboiului turco-austriac, 1683-1699), declinul. Se deschide astfel ceea ce
s-a numit, pe parcursul secolelor al XVIlI-lea — al XIX-lea si chiar inceputul
celui de-al XX-lea ,,Problema” sau ,,Chestiunea Orientala”. In fond si exprimat in
cateva cuvinte ,,Problema”consta in faptul ca unele puteri europene care, luptand
Tmpotriva Imperiului (aliate sau nu unele cu altele) doreau sa dobidndeasci
teritorii Tn dauna acestuia, sau — cel putin — sa poata exercita influentd asupra
populatiilor crestine din cuprinsul lui si sd aiba inlesniri sau avantaje de ordin
economic si politic. Cele mai active in directia ardtatd erau Rusia si Austria.
,»Chestiunea Orientald” va genera o lungd serie de razboaie ale Rusiei sau ale
Austriei Tmpotriva Imperiului; in unele cazuri vom vedea chiar o aliantd
ruso-austriaca. Aceastd serie de rdzboaie va avea si consecinte pe plan
demografic in spatiul de care ne ocupam, Dobrogea, mai ales Tn secolul
al X1X-lea. Trebuie sd mai spunem ca, pentru mentinerea echilibrului geo-politic,
Franta si — mai mult decat aceasta, Anglia, actionau in sensul mentinerii
integritatii Imperiului Otoman.

Din motivele expuse mai sus pe tot cuprinsul articolului nostru (situarea la
intretdiere de drumuri, zona strategica, istorie fraimantata) putem considera aproape
fireasca existenta unui numar destul de mare de grupuri etnice, lucru evident
inainte de obtinerea independentei de stat si intoarcerea Dobrogei la statul romén
(1878) si mult timp dupa acest moment istoric. Nu putem avea pretentia de a
epuiza intr-un studiu de mica intindere intreaga problematicd a dinamicii
populatiilor de diferite etnii, evolutia numarului reprezentantilor fiecarei etnii 1n
parte si Cauza istoricd a venirii sau plecarii dintr-un spatiu intr-altul. Cu mentiunea
cd, de exemplu, la recensdmantul din 1899*! au fost gasite nu mai putin de 25 de
grupuri etnice (romani, turci, tatari, bulgari, rusi, lipoveni, greci, tigani, gagauzi,
armeni, evrei, germani, cerkezi (musulmani din Caucaz), etc.), ne limitdm la cele
mai semnificative etnii in cadrul subiectul studiului nostru: anume aspectele
demografice Tn context istoric.

Romanii continud sa reprezinte un procent important in cadrul populatiei
multietnice a Dobrogei. Populatia romaneasca a putut, in general, sa isi pastreze si
sd practice religia stramoseasca; la fel si ,,obiceiurile pamantului”, in paralel cu
cele otomane. Mai mult, in Dobrogea au continuat sd se stabileascd locuitori din
tarile romane vecine sau din Transilvania®?. Acestia din urma erau, in buna parte
pastori care, de-a lungul secolelor al XVIl-lea si al XVIll-lea capatasera obiceiul
de a veni cu turmele la iernat?2,

11 Gregoire Danesco, Dobrogea (Doubroudija). Etude de geographie physique et ethnographique,
Bucuresti, Imprimerie de I’« Independance Romaine », 1903, p. 143.

12 Mircea Musat, Ion Ardeleanu, op. cit., p. 412.

13 La Dobrogea (Doubroudja). Essai historique, economique, ethnographique et politique,
Libraire Payot, Lausanne, Paris, 1918, p. 53.
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Ocupatia otomanda asupra Dobrogii a facut ca necesitatile militare,
administrative §i social-economice otomane sa isi facd simfitd prezenta si aici.
In consecinti, datoritd sistemului feudal timariot'¥, al regimurilor feudelor
conditionate de serviciu militar sau administrativ, se poate constata un aflux
permanent de populatie turca, in principal. Dar aceasta nu detinea exclusivitatea, asa
cum nu detineau exclusivitatea populatiile musulmane: in serviciul Imperiului erau
adeseori cooptati si crestini.

Populatia tatard (mai ales Nogaii) a jucat un rol destul de important in
popularea Dobrogii, ei sunt chemati de autoriitile otomane si se aseze aici inca de
la sfarsitul secolului al XVI-lea, sau poate chiar mai devreme. Veneau din sudul
Basarabiei (Bugeac) si din Crimeea®®. Totodata, titarii emigreaza in Dobrogea din
cauza cuceririlor rusesti (in 1783 Crimeea este alipita la Rusia, in 1812 Rusia
anexeaza Basarabia, inclusiv Bugeacul)®®.

O altd populatie care poate fi considerata semnificativi in Dobrogea sunt
bulgarii. Trebuie sa facem de la inceput, pentru claritatea expunerii, distinctia intre
Vechea Dobroge (judetele Constanta si Tulcea) si Noua Dobroge sau Cadrilaterul
(judetele Durostor si Caliacra). Anul 1878 aduce Romaniei independenta de stat si
reintoarcerea Dobrogei Vechi, iar Bulgariei (in partea de la nord de Muntii
Balcani) autonomia si marirea teritoriului, printre altele, cu ceea ce am numit
Dobrogea Noud, Cadrilaterul. Congresul de pace de la Berlin consfiinteste doua
entitati politice bulgare: Principatul Bulgariei, la nord de Muntii Balcani, cu
capitala la Sofia, autonom de jure, insa de facto independent si Rumelia Orientala,
in mai mare masurd dependentd de Poarta. Acestea doud se unificd in 1885Y7, iar Tn
1908 Bulgaria devine independenta, datoritd conjuncturii favorabile oferite de
Miscarea Junilor Turci®®,

Multa vreme bulgarii au locuit tinuturile fostelor tarate, inglobate in Imperiu.
Péna la sfarsitul secolului al XVIlI-lea, ei nu au fost prea numerosi in intreaga
Dobroge. In urma rizboaielor ruso-turce, cele doud popoare, care prezinti unele
afinitati de limba si de religie, ajung in contact, acest fapt avand darul (pe fondul
cresterii influentei si fortei Rusiei in zond) de a dezvolta sentimentul de neam si
dorinta lor de a se elibera de turci. Pe scurt, ei ajung sa se sprijine pe Rusia in
aspiratiile lor de eliberare, agsa cum rusii inteleg sa se sprijine pe bulgari (operand
anume colonizdri cu acestia) in intentiile si actiunile lor de a se extinde spre
Balcani'®. Bulgarii din Dobrogea nu erau autohtoni in aceastd provincie, ei fiind
colonizati in trei etape: In prima (de pana la 1829), individual si sporadic. A doua
etapa, in perioada 1828-1877. Sunt facute aceste colonizari comandate de catre

14 Mustafa Ali Mehmed, Istoria turcilor, Bucuresti, Editura Stiintificd si Enciclopedica, 1988,
p. 153 sq.

151 a Dobrogea (Doubroudja) ...., p. 53-54.

16 Mircea Musat, Ion Ardeleanu, op. cCit., p. 412.

17 Nicolae Ciachir, Marile Puteri si Romdnia 1856-1947, Bucuresti, Editura Albatros, 1996,
p.126 sq.

18 |bidem, p. 144.

19 | a Dobrogea (Doubroudja) ...., p. 64.
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statul rus (bulgari adusi din Balcani in Bugeac si in Nordul Dobrogei, dar si in
Muntenia si Moldova), mai cu seama in timpul razboiului ruso-turc din 1828-1829
si a guverndrii ruse a Tarilor Romane (1828-1834)%. A treia etapd, intre 1878 si
1913. Iar in cei 35 de ani cat Bulgaria detine Dobrogea Noua (1878-1913) vor fi
efectuate colonizari masive, acestea fiind principala sursa a cresterii procentului
populatiei bulgare aici in scurta perioadd mentionata®’. Multe din acestea sunt
patronate de autoritatile bulgare si trebuie sa le coroboram cu plecarile fortate ale
unor turci si tatari din Cadrilater in Asia Mica.

Primul Razboi Balcanic (1912-1913) gaseste Bulgaria alaturi de Grecia,
Serbia si Muntenegru, impotriva Imperiului Otoman. Coalitia micilor state castiga
razboiul si unele teritorii, dar, nemultumitd de rezultatele tratativelor de pace,
Bulgaria provoacd ea 1nsasi Al Doilea Réazboi Balcanic (1913), in care lupta
impotriva Serbiei, Greciei, Muntenegrului si Turciei. Romania ia parte la razboi de
partea coalitiei, care invinge. Ceea ce intereseaza pentru studiul de fatd, printre
altele, ca prevedere a tratativelor de pace a Celui de Al Doilea Razboi Balcanic,
este cd Bulgaria cedeaza Romaniei (iulie 1913) Dobrogea Noua. Aceasta anexare a
Cadrilaterului de catre Romania va genera disensiuni cu vecinul sudic, cat priveste
dreptul istoric asupra acestei regiuni si, mai mult decét atét, vor fi scoase pe tapet
inclusiv pretentii teritoriale privind Dobrogea Veche. Lucru oglindit in evolutia
ulterioara, in timpul celor doud razboaie mondiale.

Intrucat credem ci dreptul istoric este dat nu doar de simpla existentd sau
aducere aici a populatiei de o anumita nationalitate intr-un teritoriu, ci de durata,
continuitatea si vechimea acelei populatii in respectivul teritoriu, ca si de
,relevanta cultural-civilizationala” (ceea ce poate sa insemne gradul de elaborare al
organizarii politice, administrative, religioase-bisericesti si economice, natura,
calitatea, cantitatea si diversitatea schimburilor economice, conexiunile cu
teritoriul-nucleu al natiunii respective acest factor fiind legat de existenta unui stat
national si eventual unitar sau pe cale sd devind unitar, diversitatea ocupatiilor,
echilibrul demografic urban-rural, gradul de educatie si de alfabetizare, productiile
culturale si folclorice, ca sa nu ne referim decat la aceste criterii descrise sumar,
care ne apartin). Putem adauga ca suntem in general de acord cu afirmatia
geografului romén C. Bratescu anume ca ,,statul care stapaneste o provincie, tinde
cu timpul de a-si creea acolo o majoritate absoluta de conationali. Aceasta tendinta
este Tnlesnita de slaba densitate de populatie ...”?

Tn sensul aritat mai sus, putem recurge la cifre si statistici, ele fiind relevante
numai pana la un punct, cata vreme nu descriem o evolutie intr-o perioada de timp
suficient de lunga. De asemenea, cifrele difera de la un autor la altul, pentru aceeasi
perioada, acelasi tinut si aceeasi nationalitate. Le prezentam in continuare, fiind
constienti de limitele unui asemenea discurs cuantificant in demersul nostru.

20 |bidem, p. 66-67.

2L p. P. Panaitescu, L ’Origine de la population de la Nouvelle Doubroudja, Bucuresti, Editions
« Bucovina », 1940, p. 18.

22 Dobrogea. Cincizeci de ani de vieatd romdneasca (1878-1928), Bucuresti, Editura Cultura
Nationala, 1928, p. 235.
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Vechiul Regat (principatele Muntenia si Moldova unite Tn 1859) avea o
suprafata de circa 121.400 kmp (daca nu socotim si cele trei judete din sudul
Basarabiei, 9300 kmp, venite la statul roman in 1856 si cedate Rusiei la 1878)%.
Dobrogea Veche (cu judetele Tulcea si Constanta), venita la Tara Mama in 1878,
avea o suprafata de circa 15600 kmp. Dobrogea Noua (sau Cadrilaterul, cu judetele
Durostor si Caliacra), alipitd la Romania in 1913, avea o suprafata de circa 7600 kmp.
Putem admite cifra de 23200 kmp? pentru intreaga Dobroge, parte a statului roman
ntre anii 1913-1940.

Tn continuare vom fincerca si descriem pe scurt, sub forma statisticilor,
situatia demograficd a principalelor nationalitati in cele doud Dobroge, Tn masura
in care detinem date credibile si verificabile despre acestea, de pe la mijlocul
secolului al XIX-lea.

Tn 1850 lon lonescu de la Brad publica concluziile studiilor demografice
facute in Dobrogea? cu sprijinul autorititilor otomane. Pentru Vechea Dobroge
(judetele Constanta si Tulcea) erau, exprimate in familii: 3656 romanesti
(28301 suflete), 2268 turcesti, 2225 tataresti, 1194 bulgaresti, 1092 cazacesti,
747 lipovenesti, 250 grecesti, 172 tiganesti, 119 evreiesti, 76 armenesti,
59 germane. Prin urmare, roménii reprezentau 30,1% din totalul populatiei In
Vechea Dobroge (estimata la 80000 sau 85000), iar bulgarii de trei ori mai putin:
circa 10%. Constatarile lui Ton Ionescu de la Brad sunt confirmate de profesorul
Nicolae Torga, precum si de autori strdini®®: Lejean, de exemplu, di pentru toata
Dobrogea cifra de 33000 de romani si 25000 de bulgari (la 1861).

In 1878, la sfarstul razboiului ruso-romano-otoman, prin tratatele de pace de
la Berlin, Romania recapata Dobrogea Veche, iar principatul autonom al Bulgariei
anexa Cadrilaterul.

Majoritatea surselor releva o populatie totala a Vechii Dobroge de circa
100.000 locuitori, din care 30.000 romani, 45.000 musulmani (27.000 tatari,
16.500 turci) si 27.500 bulgari. Dupa statistica guvernatorului rus Bieloserkovici
din 1878 (incompleta), erau 5542 familii romanesti (35,3%), fatd de 4750 familii
bulgaresti (30%), dintr-o populatie totald de 15.719 de familii?’.

Cadrilaterul avea in 1878 aproximativ 84.000 locuitori?®, din care 57.000 musul-
mani (mai ales turci si tatari), 12.000 greci, 6000 bulgari, 2000 armeni, restul fiind
evrei, romani, albanezi, s.a.

Tn anul 1913 are loc cel de Al Doilea Rizboi Balcanic. Roméania s-a aflat de
partea taberei invingitoare (Turcia, Grecia, Serbia, Muntenegru), Bulgaria fiind
invinsd. Drept consecinte teritoriale, Roménia anexeaza Cadrilaterul, numit si Noua
Dobroge (cu judetele Durostor si Caliacra). Frontiera dintre statele roman si bulgar

2 Joan Scurtu, Istoria Romaniei in anii 1919-1940, Editura Didacticd si Pedagogica,
Bucuresti, 1996, p. 3.

24 Dobrogea. Cincizeci de ani ..., p. 4.

25 1hidem, p. 233, vezi si Ion Ionescu de la Brad, Excursie agricold in campia Dobrogei.

% |bidem, p. 234.

27 |bidem, p. 235.

28 p, P, Panaitescu, op. cit., p. 29.
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era acum linia care pornea, de pe Dunare, de la vest de Turtucaia si ajungea la
litoralul marii, ceva mai la sud de Ecrene. Statul roman avea In componenta sa
Tntreaga Dobroge, cu o suprafata de 23.200 kmp si o populatie de 693.200 de
locuitori. Vechea Dobroge (cu judetele Constanta si Tulcea), avea 381.500 de
locuitori, din care 216.400 romani, 51.100 bulgari, 20.000 turci, 23.000 titari,
10.000 greci, 35.800 rusi, 950 gagauzi, 3200 tigani, 3200 armeni, 4700 evrei,
7700 germani, 2000 italieni, etc. Noua Dobroge (cu judetele Durostor si Caliacra)
avea o populatie totald de 311.700 locuitori, din care circa 146.500 musulmani
si 130.900 bulgari®®. Dupad alte surse, bulgaresti de asta datd (Isirkov), la
1913 Cadrilaterul avea o populatie de 289.100, din care cel putin 134.700 bulgari.
Cifra este consideratd o exagerare si este contrazisd de alt specialist bulgar
(P. Bachmetiev): nu erau decat 121.100 de bulgari®. Calculele si datele pe care le
detinem ne indica circa 90.000. Dupa alte date, care Ti privesc pe musulmani n
1913 (turci si titari)®, la o populatie totald a intregii Dobroge de 693.200 de
locuitori erau 173.900 de turci si 34.700 de tatari. Vechea Dobroge (cu judetele
Constanta si Tulcea), la o populatie totala de 380.300 de locuitori, avea 20.100 de
turci si 21.350 de tatari. Noua Dobroge (cu judetele Durostor si Caliacra), la o
populatie totala de 312.700 de locuitori, avea 153.800 de turci si 12.400 de tatari.
Dupa 1913, cu tot sprijinul de care se bucura turcii si tatarii din partea statului
roman, ei Incep sd emigreaze din Dobrogea si numarul lor este in scadere.

Tn perioada 1913-1940, Romania ajunge la apogeul teritorial: 295050 kmp.
Recensimantul din 1930, cel mai cuprinzator pand la data respectiva, arita o
populatie a Romaniei Mari de 18.052.000 de locuitori, din care Dobrogea (cu toate
cele patru judete) avea 815.400 de locuitori.

Anul 1940, anul pierderilor teritoriale, va inregistra pentru tara noastrda —
printre altele — cedarea Noii Dobroge (cu judetele Durostor si Caliacra) Bulgariei.
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IV. RECENZII

»Annuaire Roumain d’ Anthropologie”, tom 60, Institutul de Antropologie ,,Francisc I. Rainer”
al Academiei Romane, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2023, 148 p., ISSN 0570-2259.

Antropologia fizica presupune o buna cunoastere in domeniile medicinei si biologiei, totodata
aceasta presupune 0 cunoastere abstracta in stiintele socio-umane, mai cu seama in ale filosofiei.
Acest din urma factor se constituie ca punct de plecare si de sprijin pentru celelalte ramuri principale
ale antropologiei.

Istoricul cercetarilor antropologice in Romania pare sd se confunde, in mare parte, cu evolutia
Institutul de Antropologie, si mai ales, cu viata profesionald emblematica a Marelui Profesor Francisc
Tosif Rainer. Cuvintele nu se vor dovedi niciodata suficiente pentru a descrie destinul savantului,
profesorului si omului Francisc Rainer. inceputurile carierei lui se afld in Bucovina, la cumpina dintre
veacuri. Rapidele urcusuri ale cunoasterii se traduc ntr-o recunoastere unanima a lui Francisc Rainer,
mai Tntéi Tn nordul tarii si in specialitatea profesata, apoi in toatd Roménia Mare. Este important sa
amintim aici cd activitatile stiintifice ale savantului Rainer au fost impletite cu o cariera universitara
stralucita.

Anatomist de exceptie, el reuseste si stringd cea mai bogatd colectie de cranii umane din
Europa (circa 6000), o veritabila ilustrare a preocuparilor si metodelor de lucru. Colectia osteologica
nu era o simpld adunare la un loc a unor obiecte, ci un exemplu al unor proceduri de ordin stiintific,
induntrul cérora fiecare item osteologic era documentat atent si precis: in destule cazuri se cunoaste
numele persoanei, varsta la care a decedat, cauza decesului, boala de care suferea, uneori si locul unde
a traitl.

Constituirea si activitatile imediat interbelice ale Scolii Sociologice, ca si contactele de inceput
ale profesorului Rainer cu acestea, ofera noi deschideri pentru cei doi lideri de scoala, pentru
grupurile lor, pentru cultura roméana in general. Intdlnirea admirabili dintre profesorii Rainer si Gusti,
sau — altfel spus — dintre scolile antropologica si sociologica din tara noastrd, are loc cu ocazia
campaniilor de cercetare de teren initiate de Scoala Sociologica a profesorului Dimitrie Gusti. Putem
spune cd aceastd intlnire era inerentd, prin valorile si principiile comune, care guvernau ambele
entitati. In perioada anilor 1925-1938 asistam, prin activitatile complexe, multidisciplinare ale Scolii
Sociologice (campaniile monografice), la o ampla desfasurare de forte si de energii. Pe tot intinsul
Romaniei reintregite au fost alese mai multe localitati reprezentative din toate zonele istorice
romanesti: Fundu Moldovei (1928), Dragus (1929-1932), Runcu (1930), Cornova (1931), Sant
(1935-1936), Nereju (1938), ca sd le numim numai pe acestea.

Ideea unui Institut de Studii Antropologice Roménesti a gasit loc in mintea si sufletul
profesorului Rainer cu mult inainte de materializarea efectiva a acestuia. Viitorul institut de cercetari
stiintifice (legat indisolubil de spatiul cladirii care avea sa-1 gdzduiascd) era menit sd completeze
activitatile si spatiile Facultatii de Medicina in care isi desfasura activitatea marele savant si profesor,
asa cum — intr-0 Vviata stiintifica a unei societati sanitoase — activitatile didactice si cele de cercetare
se completeaza si se sprijina reciproc, ntr-un mod armonios.

Dupa al XVII-lea Congres International de Antropologie si Arheologie Preistoricd, ce avusese loc
la Bucuresti in septembrie 1937, aveau si se creeze premisele institutional-administrative? (si, de ce nu,
un curent de opinie favorabil Marelui Profesor si demersurilor lui). Memoriul Tnaintat de profesorul
Rainer (sfarsitul anului 1939) cétre ministrul Educatiei Nationale este primit favorabil; la inceputul
anului urmdtor este aprobata infiintarea unui Institut de Antropologie, sub conducerea lui Francisc losif
Rainer, Tn care erau reglementate si aspectele legate de personalul proaspatului Institut.

! Marele profesor. Evociri ale personalitifii si operei lui Francisc |. Rainer in cultura
romdneascd, Muzeul Judetean de Stiintele Naturii Prahova, Institutul de Antropologie ,Francisc
1. Rainer” al Academiei Romane, Ploiesti, Editura Bioedit, 2018, p. 105 si urm.

2 Alexandru Tudor, Geneza si dezvoltarea Institutul de Antropologie, in ,,Rainer”, un album-
document al Centrului de Cercetari Antropologice, conceput si realizat de Sorin Dumitrescu si Matei
Stércea-Craciun, editat de Fundatia Anastasia, R. A. Monitorul Oficial, Bucuresti, 2001, p. 34, 36-38.

Anuar IEF, serie noud, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 295-308
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Vara si toamna anului 1940, an cu o mare incarcitura pentru istoria romanilor, avea sa
Tnregistreze fondarea Institutului de Antropologie, Tn urma demersurilor lui Francisc losif Rainer, sub
inaltul patronaj al Casei Regale. Sediul noului institut avea sd fie o cladire destinatd cercetarilor
antropologice, cu doui etaje, parter si subsol, in incinta Facultatii de Medicina din Bucuresti. Tn iunie
1940 are loc inaugurarea oficiald a Institutului, care urma sa functioneze sub egida aceleiasi Facultati
de Medicina. Erau, totusi, ani grei, de privatiuni (ceeca ce a presupus, incid de la fondare, o
subfinantare a activitatilor), Europa cunostea un razboi nemaivazut in istoria acesteia si a romanilor.
Tn 1942 este dat un decret-lege prin care Institutul de Antropologie cipata un statut autonom, pe linga
Universitatea din Bucuresti.

Destinele scolii roménesti de antropologie si ale cercetarii antropologice, destine strans legate,
aveau sd cunoascd suisuri si cobordsuri institutionale, care au reflectat evolutiile socio-politice
postbelice din perioadele anilor 1945-1989: dupa moartea profesorului Rainer (august 1944) institutul
se desfiinteaza din punct de vedere administrativ.

Tn anul 1950, Tn plin proces de refacere a tarii dupa un rizboi pierdut, dar si la inceputul unui
regim socio-politic care intelegea sa-si aserveascd ideologiei proprii toate activitatile intelectuale
socio-umane, se infiinteaza Centrul de Cercetiri Antropologice. In anul 1974, dupi o perioada de
relativd destindere socio-culturald, centrul isi pierde personalitatea juridica si este Tncorporat
Institutului de Anatomie Patologica ,,Victor Babes” al Academiei de Stiinte Medicale. Cu acest statut
va functiona, in conditii administrativ-institutionale si financiare deloc usoare, pana in anul 1982,
cand intrd intr-un accentuat con de umbra, pricinuit de reactiile regimului politic la ,,Miscarea
meditatiei transcendentale”.

Anul 1990 va readuce cercetarea antropologicd romaneasca la un loc demn de acest nume.
Centrul de Cercetari Antropologice avea si fie reinfiintat, sub patronajul Academiei Romane. Printr-o
hotérare de guvern din anul 2007 centrul se va transforma, intitulandu-se Institutul de Antropologie
,,Francisc I. Rainer”.

Revista-fanion a Institutului de Antropologie ,,Francisc 1. Rainer”, Annuaire Roumain
d’Anthropologie, cuprinde articole, studii si recenzii de specialitate, in limbile engleza si franceza.

Primul numar al anuarului avea sd apara in anul 1964.

Tn perioada 19642023 au apirut, in total, in chip neintrerupt, saizeci de numere (tomuri), unul in
fiecare an, cu exceptia anilor 2006 si 2007, cand se va tipari un numar unic, dublu (numerele 43—44).

Tn prezent Annuaire se regiseste in bazele de date internationale Tnalt cotate, EBSCO, ERIH
PLUS, ANTHROLIT si INFOBASE INDEX. Redactori-sefi sunt dr. Marin Constantin (directorul
Institutului de Antropologie ,,Francisc I. Rainer”) si dr. Richard Davis-Rus.

Tomul 60, numar aniversar al revistei Annuaire Roumain d’Anthropologie, a aparut in anul
2023. Acesta reprezintd incununarea a zeci de ani de activitate stiintifica, pe toate tardmurile
antropologiei romanesti si straine.

Volumul este structurat in cinci sectiuni.

Prima sectiune, ,,Etudes et articles/ Studies and articles”, cuprinde sapte studii si articole, cu 18
autori, in limbile engleza (3 materiale) si franceza (4 materiale): Dental Non-metric Traits in Human
Skeleton of 16th-17th Centuries Discovered at Vovidenia Church from lasi City (Roumania), autori
M. Popovici, L. Bacumenco-Pirndu, O. M. Petraru, L. Bejenaru, V. M. Groza; The Incidence of
Diseases that Affect Joint Mobility in a Group of Subjects from Roumania, autor Lacramioara Petre;
Qualité biologique de ['eau de consommation, recipient de conservation et adaptabilité biologique
des enfants, autori K. N. Paze, K. J. Kouadou, C. F. Kouassi, Coulibaly K. J., Beugre J. B., Kouassi
K. S.; Représantions sociales du VIH/ SIDA et practiques sexuelles a risques chez les usages de
drogues a Abidjan (Céte d'Ivoire), autori A. S. Sonagnon Houndji, K. B. M. Gnamien, Kouakou Yao
F., J. Evanno; Purification et cohésion sociale dans un contexte de mutation socioculturelles en Cote
d'Ivoire, autori Kouakou D. Yao, Kouadio R. N., D. A. Zadou, A. L. Kone; Roman, patrimoine et
ambiances arhitecturales. Le cas des maisons de la Casbah dAlger, autori Nadia Zidelmal, Azzedine
Belakehal; Pollution Transition: Extractivism and Ecological Disaster in Transylvanian Villages in
the Socialist and post-Socialist Stage, autor Adrian Ciuciuman Romero.

Un raport de cercetare, in limba engleza, The Continuity of Incantation against the Evil Eye
from Mother to Daughter, se constituie in cea de-a doua sectiune. Este semnat de Alexandra Prodan si
ne ofera ipoteza confirmata a continuitatii eficientei practicilor de descéntat impotriva deochiului.
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Tn cea de-a treia sectiune se afli cinci recenzii ale unor lucrari-reper pentru domeniile
antropologic-etnologice. Ethographers before Malinowski: Pioneers of anthropological fieldwork,
1872-1922, coordonata de F. D Rosa si H. F. Vermuelen, este recenzatd de profesorul universitar
dr. Gheorghita Geana. Nations and Nationalisms in World History, de Steven Grosby, este recenzata de
dr. Sebastian Stefanuca. Urmeaza trei recenzii, semnate de dr. Marin Constantin, la urmatoarele lucrari:
dr. loana-Ruxandra Fruntelatd, Despre interpretarea etnologica; dr. Laura loana Toader, Laptele matern
si aburul hranei. Contexte etnologice; dr. Laura Jiga lliescu, Biserica de alaturi. Cateva rituri
necercetate ale ciobanilor din Carpayi. Studiu de etnologie asupra religiozitatii pastorale.

La sectiunea Annonces de publication/ Book announcements se gisesc doud volume care
omagiaza pe filosoful, antropologul si profesorul dr. Gheorghitd Geana, cu ocazia implinirii a 80 de
ani. Primul, In honorem magistri Gheorghifa Geana §80, este un numar al Anuarului Societatii
Prahovene de Antropologic Generald (2022, Bucuresti, Editura Eikon), iar cel de-al doilea,
Anthropologia perennis: In honorem magistri Gheorghifd Geand, este editat de Institutul de
Antropologie ,,Francisc I. Rainer” (2022, Bucuresti, Editura Etnologica).

Ultima sectiune a volumului, ,Scientific Conferences Held in the Framework of
Francisc 1. Rainer Institute of Athropology”, este consacratd manifestarilor stiintifice desfasurare de
cercetatorii Institutului, in anul 2022. Au avut loc, in total, un numar de 29 de comunicari cu 31 de
autori, din care 19 cercetatori ai Institutului de Antropologie ,,Francisc I. Rainer”, patru comunicatori
roméni (sau de origine roméand) si cinci comunicatori straini (afiliati la institutii din Elvetia,
Germania, Regatul Unit, Polonia si China).

leri, ca si astdzi, figura Marelui Profesor scruteaza, inalt si sever, toate activitatile si rezultatele
celor care au dus si duc si mai departe soarta Institutului de Antropologie. Suntem siguri ca astazi ar fi
multumit de stadiul si nivelul scolii antropologice romanesti, a Institutului care ii poartd numele,
a revistei de inalta tinutd, care a ajuns la al 60-lea tom.

RADU TOADER

Dan Liviu Mut, Rugile din Tebea, Onesti, Editura Magic Print, 2023, 552 p., ISBN 978-606-
622-668-4

Albumul Rugile din Tebea, lucrare semnata de
domnul Dan Liviu Mut, este structurat sub forma a
cincisprezece sectiuni (capitole, anexe, bibliografie,
varia), unele dintre acestea avand alt autor decéat
cel principal, cu mentionarea, de fiecare datd, a
contributiilor  individuale. Sunt prezentate, Tn
cuprinsul lucrarii, 87 de cruci de piatra, cunoscute sub
denumirea de ,,rugi”, ridicate in localitatea Tebea, sat
din judetul Hunedoara, cel mai mare dintre cele noua
sate apartinitoare de comuna Baia de Cris, situat pe
cursul Crisului Alb, in imediata vecinatate a Muntilor
Metaliferi si a Muntilor Bihorului. La cel mai recent
recensimint al populatiei®, realizat in anul 2021,
comuna Baia de Cris numara peste 2000 de persoane
rezidente, echilibrat distribuite pe grupe de varsta, fapt
ce indicd un stadiu vital 1n dezvoltarea asezarii.
Localitatea Baia de Cris, atestatd documentar la finele
secolului al XIV-lea, a fost capitald a Comitatului
Zarand. +RUGILE DIN TEBEA*

Cititorul este anuntat ca, in opinia editorului, catora MR
centrul ,de greutate al albumului il reprezinta Onesti, 2023
capitolul dedicat simbolurilor care se regasesc pe

Dan Liviu Mut

3 1.N.S., Recensdmantul populatiei si locuintelor din anul 2021, date definitive.
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Rugi”. Noi vom argumenta, in cele ce urmeaza, ca importanta lucrarii constd, mai ales, in abordarea
de tip monografic, prin care autorul prezinta, fard exceptie, toate rugile din Tebea, precum si
contextul socio-economic si cultural in care rugile au fost ridicate, intretinute, utilizate Tn cadru ritual,
resfintite, mutate sau distruse. Informatia oferita de autor despre fiecare dintre cele 87 de rugi este
desfasurata pe cuprinsul intregului album, pentru a avea date complete despre o anumita ruga fiind
necesard parcurgea, pe rand, a tuturor capitolelor: fotografia de ansamblu, imagini cu detalii si 0
scurta descriere a fiecarei rugi sunt prezentate in capitolul 5, Ansamblu si detalii ,, Rugi”’; inscriptia,
daca aceasta a fost realizatd cu utilizarea alfabetului chirilic, poate fi identificatd in capitolul 7,
Transliterare (autor dr. Georgeta Deju); date despre persoanele care au contribuit la ridicarea sau
ingrijirea crucii apar in capitolul 8, ,,Rugi” si documente (semnat de domnul Dan Liviu Mut);
pozitionarea pe hartd este indicata in capitolul 10, Harti cu amplasarea ,,Rugilor” (autor inginer
Daniel Indreiu) etc. Deducem, astfel, cd nu s-a intentionat crearea de micromonografii ale fiecarei
rugi in parte, ci, mai ales, prezentarea unei imagini de ansamblu asupra complexitatii fenomenului
ridicarii de cruci din satul Tebea.

Lucrarea se deschide cu un grupaj de Mulsumiri adresate, pe de o parte, unor institutii care, sub
diferite forme si prin intermediul reprezentantilor acestora, au sustinut realizarea albumului, si, pe de
altd parte, celor care au contribuit efectiv la realizarea acestuia, prin conceperea prefetei, prin
transliterarea textelor inscriptiilor, prin realizarea hartilor incluse in volum, punerea la dispozitie a
documentelor publicate in cuprinsul albumului, tehnoredactare, sustinere morala s.a. Sunt mentionati,
de asemenea, numerosi colaboratori din Tebea — informatori ai domnului Liviu Mut —, precum si
numele unor persoane trecute la cele vesnice, pagina In memoriam luand forma pomelnicelor de
nume din cuprinsul inscriptiilor de pe rugile prezentate.

Prefasa lucririi este realizatd de prof. dr. Rusalin Isfanoni si cuprinde, printre altele, cateva
precizari de ordin terminologic, respectiv utilizarea termenului de ,,rugd” la romanii ardeleni pentru
acea cruce ,,care nu se pune la mormant, ci in anumite locuri considerate principale, ea avand un scop
protector, acela de a apara hotarul satului (mosia), satul, gospodaria, fantana, rascrucile de drumuri,
tarina, de duhurile rele care s-ar putea abate asupra lor. Ruga se pune si in locuri unde a decedat unul
dintre membrii comunitatii care a avut parte de o moarte neobisnuita [...], dar si in gospodarie, langa
gard, cu fata la drum, Tn memoria si amintirea celui ce a decedat in rdzboi, la mind, in padure etc.”
Se observa astfel suprapunerea semantica a termenilor ,,ruga” si ,,troitd”, autorul prefetei mentionand
cé cel din urma este folosit in Oltenia. Densitatea extraordinara a rugilor din Tebea (87 de cruci ntr-
un singur sat) este similard, conform opiniei domnului Isfanoni, doar celei de pe valea Buzaului,
unde, sub denumirea de ,,cruci”, se regasesc numeroase troite realizate din piatra. in calitate de
muzeograf la Muzeul National al Satului ,,Dimitrie Gusti” din Bucuresti, autorul prefetei a participat
la achizitionarea si transferarea Tn muzeu a unei rugi din Tebea, ridicata, initial, Tn anul 1867.

Impartasim opinia domnului Rusalin Isfanoni, conform cireia ,albumul de fati poate fi
considerat un omagiu adus de autor, inginer Liviu Mut, si de colaboratorii sai mesterilor pietrari care
au lucrat cele 87 de rugi, [...], familiilor si persoanelor individuale care le-au comandat, adevarati
ctitori, preotilor care le-au sfintit, intregii comunitati satesti, autoritatilor care au trdit in vremurile
cand au fost ridicate™, din paginile lucririi degajandu-se un sentiment de familiaritate al autorului
fatd de subiectii implicati si de apropiere calda si personala fata de subiectul central al lucrarii, proprie
viziunii de tip insider a domnului Dan Liviu Mut.

Tn capitolul Crucile de piatrd de la Tebea (p. 15-25), semnat de Mircea Lac®, este
contextualizata ridicarea celor peste optzeci de rugi din Tebea, prin mentionarea unor informatii cu
privire la vechimea locuirii, cu atestari ale practicarii mineritului in plan local inca din secolele IV-111
1. Chr., precum si la statutul localitatii de ,.capitala istoricd a Tarii Zarandului”, acordat in baza
evenimentelor care au stat la baza constituirii complexului funerar care cuprinde biserica din Tebea,
finalizatd in anul 1896, mormantul lui Avram Iancu (declarat monument istoric clasa A) si cele ale

4 Rusalin Isfanoni, Prefaza, p. 11-12.

5Idem, p. 12.

6 Mircea Lac este mester Tn prelucrarea lemnului si a metalelor, Tezaur Uman Viu — titlu
acordat in anul 2018 de Ministerul Culturii si Identitatii Nationale, Tn colaborare cu Comisia
Nationala pentru Salvgardarea Patrimoniului Cultural Imaterial.
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altor participanti de seama la revolutia din 1848-1849 din Transilvania, gorunul lui Horea (monument
istoric clasa B), cimitirul eroilor (monument istoric clasa B), care adaposteste trupurile celor cdzuti in
lupta in timpul Réazboiului de Independenta, Primului si al celui de-Al Doilea Razboi Mondial.

Capitolul este realizat de Mircea Lac la invitatia autorului albumului, ,,fost locuitor al satului,
actualmente pensionar in Bucuresti™’, de a redacta comentarii cu privire la componenta artisticd a unor
detalii ornamentale de pe crucile din piatra, pe marginea unui grupaj fotografic reprezentand rugi din
localitatea Tebea. Sunt denuntate practicile de asa-zisa restaurare, efectuatd in plan local de persoane
necalificate, care conduc, de cele mai multe ori, la degradarea pietrei, la distrugerea sau denaturarea
inscriptiilor, demersul bucurandu-se de sustinere din partea comunitatii (care percepe actiunea drept
ntretinere si ingrijire a crucii), dar primind oprobiul specialistilor, constienti de interdictia interventiei
asupra continutului unei inscriptii sau a reprezentarilor asociate. Ca un exemplu, identificat de noi in
album, ruga 30 (autorul albumului a numerotat cele 87 de rugi in ordinea cronologicd a anului de
ridicare, pentru ca acestea si poatd fi identificate cu usurintd in cuprinsul capitolelor), datatd 1848 si
cunoscuta de satenii din Tebea sub denumirea de ruga ,,de la drumul Pogorului”, in intersectie cu drumul
,»pe Scurta”, apare varuitd in culoarea alb, atit in lucrare, la pagina 100, in imaginea de ansamblu,
realizatd in anul 2010, cat si in modul ,,Street View” al aplicatiei Google Maps, care inregistreaza
fotografic situatia anului 2012. La pagina 101, in sectiunea dedicatd detaliilor de pe cruce, autorul
publicd imagini mai vechi, unele personale, altele realizate de Sergiu Borlea, in care textul inscriptiei cu
alfabet chirilic de pe ruga ,,din drumul Pogorului” are inca lizibilitate, nefiind la acel moment acoperit de
var: A'S C S R IN DUMINECA FLORILOR APRELIE 1848 C C C® (dceastd sfinti cruce s-au
radicat in Dumineca Floriilor aprelie 1848 cu cheltuiala ctitorilor), text urmat de un pomelnic de nume,
in cadrul caruia Liviu Mut identificd pe Zarie loja (nume folosit, in opinia autorului, pentru a desemna pe
Zeriu losif), unul dintre ctitorii rugii si care avea sa moara in luna noiembrie a aceluiasi an, T lupta de la
Tarnava. Scrierea cu alfabet chirilic, denumita popular scriere ,,in potcoave”, nu mai este cunoscutda
membrilor comunitatii locale actuale, asadar inscriptia, fie aceasta acoperitd cu vopsea sau pastratd in
starea initiala, nu mai prezintd interes, fapt ce nu interfereaza cu continuitatea de ,,utilizare” a rugii de
catre membrii comunitatii.

Autorul acestui scurt capitol identifica pe rugile analizate ,.coronite vegetale” asociate
arborelui vietii, ,,0 sulita si 0 ramura” de la baza crucii ca simbol al ,, Armei invierii”, aceeasi
,»coronitd vegetald” care ,,inconjoara o imagine umand”, probabil ,,0 reprezentare a chipului lui
Hristos™, coroana fiind si ,,un stravechi simbol solar”*’, soarele si luna ca ,,insemnele universului”?,
rozeta, porumbelul, potirul, Tablele Legii lui Moise, ,,0 cruce [...] ce porneste dintr-o inima asezata cu
varful in sus”, ,intr-o inima cu varful in jos chipul lui Iisus” 2, ingeri, Pomul vietii iesind dintr-o
cupa, laleaua, ,.lujer cu frunze si flori”, toate motivele vegetale fiind subsumate simbolului ,,Pomul
vietii”, ,,elemente decorative enigmatice” 3.

Introducerea (p. 27-35), semnata de Dan Liviu Mut, se deschide cu un tabel sintetic in care
sunt asociate informatii cu privire la numarul rugilor, vechimea acestora si densitatea pe scala
temporald, material, dimensiuni, inscriptii, amplasari si relatia cu sarbatorile. Este notabil exemplarul
monolit cu indltimea de 3,5 m, ridicat in anul 1821, ce denota existenta unei specializari in domeniul
prelucrarii pietrei. Din punct de vedere al continuitatii practicii ridicarii de cruci, conform inscriptiei,
cea mai veche este datatd 1794. Analizand evolutia formald diacronica a acestora, autorul remarcé o
modificare a latimii crucilor, fapt ce a permis (sau a fost impus de) o crestere in complexitate a
inscriptiilor. Locurile de amplasare sunt cele considerate clasice in literatura de specialitate:
in proximitatea apei (la fantdna, la izvor), la rdscruci, la hotar, pe inaltimi, in gradini. Retinem
mentionarea ocurentei troitelor ,,langa usa grajdurilor” si, de asemenea, dat fiind peisajul mineresc
local, amplasarea acestora Tn apropierea minelor. Inscriptiile uzeaza initial alfabetul chirilic si,
ulterior, Tncepénd cu anul 1865, alfabetul latin.

" Mircea Lac, Crucile de piatra de la Tebea, p. 16.
8 Transliterare inscriptie, p. 281.

9 Mircea Lac, Crucile de piatra de la Tebea, p. 18.
10 Idem, p. 19.

1 Idem, p. 22.

12 |dem, p. 20.

13 |dem, p. 23.
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Este consemnata prezenta Th cuprinsul inscriptiilor de pe cruci a unor termeni latinizanti, asa cum
este cazul rugii ,,din Vaiuga”, realizata de diaconul Florea Simion, ,.scriitorul de nume”, respectiv
,,Scribit per Simeone Florea”4, sau a inscriptiei din anul 1890 de pe una din rugile din Valea Minei,
realizati de Petru Lazdrut, ,,Acuratori sfintei Kruci”'®, a cuvantului ,Martiu” pentru luna martie
(inscriptie din 1877)! sau a mentiunii ,,intru suvenir” (varianti pentru ,.intru pomenirea™) pe ruga din
Valea Caraciului, ridicatd in anul 1874, cu inscriptie realizatd de cantorul morar ,,Doja” Dan Vasile''.

Retinem, de asemenea, unele dintre antroponimele ce se regisesc in cuprinsul inscriptiilor de
pe rugi, care, conform autorului lucrarii, sunt atribuite reprezentantilor unor comunititi etnice, stiut
fiind faptul ca, pentru localitatile cu specific mineresc, precum si pentru cele cu specializare n
domeniul prelucrarii pietrei, diversitatea etnica este des intalnitd: Werner (ruga ,,de la Prundar”, 1887,
ruga ,,de la Ana lui Pepi”, 1812), Honza (nu apare in inscriptii, ci doar in denumirea ruga ,,de la
Honza”) si Honzo (ruga ,,din Zbeg”), Zimerman (ruga ,,dintre Hotare”, 1836), Zeri.

Capitolul dedicat prezentarii celor 87 de cruci, Ansamblu si Detalii, p. 37-226, realizat de
Dan Liviu Mut, are cea mai mare pondere in economia lucrarii si cuprinde descrieri si imagini ale
rugilor, enumerate in ordinea cronologica a ridicérii. Fiecéreia dintre rugi i este rezervatd o pagina cu
0 imagine de ansamblu, Tnsotitad de o descriere, si o pagind (in unele cazuri, doud pagini) cu cteva
fotografii de detaliu, ce surprind aspecte considerate demne de mentionat: detalii inscriptii, decoratii,
amplasare, imagini realizate Tn timpul resfintirii rugii.

Sunt precizate, pentru fiecare dintre rugi, acolo unde informatia este cunoscutd, urmatoarele
tipuri de date: data sfintirii, indltimea crucii, localizare, mester pietrar (rareori cunoscut), ,,scriitor de
nume” (din nou, rareori cunoscut), ctitor — ,ridicata din initiativa lui...”, categorie. La acest din urma
punct observam folosirea unui set de criterii mixte, uneori categoria fiind stabilitd in functie de
localizare, alteori pe baza motivatiei ridicarii pastrate in memoria colectiva; redam termenii folositi de
autor pentru descrierea categoriei: la izvor, la fantana, ,,in memoriam”, de familie, de intersectie, de
hotar, legatd de minerit, de culme?®, intrare in sat, strimutati®®, din cimitir, de deal, reper geografic, in
curtea bisericii, la drum, la rascruce, de vale, la raspantie, la cdmp, langa fantana pentru adapat vitele,
cu Tnsemne mineresti, limita de sat, la margine de drum.

A doua sectiune a descrierii, cu titlul ,,Ce nu sta scris in piatrd”, reuneste informatii diverse,
cunoscute autorului, de tipul: ,,se spune ci a fost ridicatd in amintirea...”?® (legendi); prezenta unei
fantani in vecinatatea crucii si informatii despre locuitorii care foloseau fantana respectiva; resfintirea
rugii la aceeasi datd cu sfintirea initiala (9 iunie 2012/9 iunie 1812); cladiri/institutii (crAsma, casa,
moard, primarie, magazin, steampuri, scoala confesionald ortodoxa) sau oameni care au existat sau au
trait in vecinatatea rugii; informatii (uneori structurate in jurul unui nucleu narativ) de tipul ,,povestea
vietii”, cu privire la persoane ale caror nume se regdsesc in cuprinsul inscriptiilor de pe rugi;
evidentierea situatiilor deosebite (de exemplu, soclu de piatra suprainaltat, rugd fixatd in butura
fantanii etc.); pastrarea in memoria colectiva a cazului ascunderii in perioada 1947-1990 a unei rugi
ridicate Tn anul 1895 si resfintite in anul 2016 sau al asocierii unei casete metalice la baza crucii de
piatra, pentru donatii In favoarea bisericii; vandalizare si utilizarea ulterioard a crucii pentru ascutirea
instrumentelor de taiat lemnul; proximitatea izvoarelor si a locurilor pentru adapatul animalelor;
distrugere completa a crucii, cu pastrarea soclului, asa cum este cazul rugii ,,din Poiana Viratici”,
cunoscuta si sub denumirea de ruga ,,de la Tarandacu”, despre care se afirma ca ar fi fost ,,distrusa in
urma unei aplicatii militare, fiind folositd drept tintd pentru tragerea cu tunul”? si care figureazi

14 Dan Liviu Mut, Introducere, p. 30.

15 Ibidem.

16 |dem, p. 31.

7 Idem, p. 32.

18 Este cazul rugii ,,de la Docdneasa”, ridicatd in anul 1906: ,,Pozitia initiald era din categoria
«la fantanay, dar, ulterior, datoritd reamplasarii, categoria a devenit «de culmey».” — Dan Liviu Mut,
Ansamblu si Detalii ,, Rugi”, p. 182.

19 Ruga ,,de la Dragosa loan-Nada”, ridicatd in anul 1890: ,,Initial, Ruga a fost amplasatd 1anga
Paréul Drimocului, dar a fost mutata langa casa lui Dragosa loan- Nada, ca sa nu fie inghitita de halda
de steril de la Putul Nou, deschis in anul 1944.” — Idem, p. 164.

20 |dem, p. 38.

2L |dem, p. 66.
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in lista rugilor intocmitd in anii 1970 de Horia Indrei, cu anul sfintirii 1827%2; consemnarea sfintirii
campului de Rusalii la ruga din apropierea culturilor de grau, azi abandonate; existenta, in trecut, a
unei mine, in apropierea unei cruci cu fnsemne mineresti (mina aurifera ,,Buna Vestire” din
vecindtatea rugii ,,dintre Maguri”, 1827); cruci ridicate, conform memoriei colective, intr-un ,.loc al
«furcilor», al spanzuritorilor, in timpul riscoalei lui Horea din 178472%%; amplasarea rugii ,,de pe
Gorgan”, ridicatd in anul 1856, ,,pe locul unde a fost vechea biserica din lemn, stramutata la Lunca
Motilor?; mutarea, in anul 2009, a unei rugi dintr-o zond azi impaduriti, unde fusese pasunea
satului; ridicarea, pe 14 septembrie 1872, cu ocazia sarbitorii Indltarea Sfintei Cruci, la o zi dupa
nmorméntarea lui Avram lancu, din 13 septembrie 1872, a unei rugi cu insemne mineresti,
,in memoria a baei de Mine Buna Vestire”?®, aceastd motivatie a ridicarii nefiind consemnata pana in
prezent in literatura de specialitate; ridicarea unei rugi, Tn anul 1935, de echipele regale
multidisciplinare de cercetare, initiate de Scoala Sociologica®®; consemnarea disparitiei unei rugi in
anul 1836, inghitita de fostul decantor; includerea in postamentul unei rugi din anul 1998 a bucitilor
dintr-o rugd din anul 1870, distrusa in mod accidental si pe care aceasta o inlocuieste etc.

Uneori, in cadrul descrierilor, rugile de piatrd sunt personificate: ,,ruga nu mai are parte de
mirosul de fin”, rugii ,,li lipseste multumirea taranului®?’, ruga ,pare ci se uitd miratd”?8,  ruga
priveste ticutd pe cei ce trec”? etc., autorul imprimand textului o voce personald, metaforica si, pe
alocuri, de un patetism nedisimulat.

Capitolul Simboluri, semne si inscriprii, p. 227-261, realizat de Dan Liviu Mut, reuneste imagini
cu detalii ale rugilor in care sunt evidentiate simboluri, ansambluri de simboluri, semne, inscriptii,
prescurtari. Principalele grupe tematice prezentate de autor au in vedere forma crucii (fie a crucilor
reprezentate pe rugi, fie arhitectura rugii propriu-zise), inima, potirul, porumbelul, floarea (a se vedea
floarea cu trei petale, simbol al Sfintei Treimi), sagetile, chipul lui Christos, coronita vegetald, ciucuri,
rozeta, braul (motivul dintele de lup), soarele si luna, simboluri ,.tip ruga...” (aici sunt inserate imagini cu
reprezentari identificate doar pe unele dintre rugi), ,templul” (regasit exclusiv pe cruci ridicate in secolul
al X1X-lea, respectiv pe ruga ,,de la Liviu Oprisa”, 1830, ,,de la Baltoaca”, 1841, ,,de la Meteor”, 1870,
,.de la Feredeu”, 1871, ,,din Zbeg”, 1876), simboluri vegetale, simboluri mineresti, grupaje de fotografii
in care autorul identifica ,,ansambluri de simboluri” (rozeta si floarea, astri, potirul, porumbelul etc.)
coagulandu-le pe cele prezentate anterior, dar surprinse in cadre fotografice mai largi, simboluri
considerate atipice precum stelele sau Cifra Regald (monograma Regelui Carol al II-lea) de pe o ruga
ridicata in anul 1935, semne - reprezentari grafice executate de o maniera personald, prescurtari
(R A S C”, cu caractere chirilice, pentru ,radicat aceastd sfantd cruce”, sau ,,C S CR”, cu caractere
chirilice, pentru ,.ctitorii sfintei cruci”), inscriptii, de fapt cuvinte, pe care autorul le atribuie limbilor
latina (,,anno” — rugd din 1820, respectiv 1821, ,,scribit per Simeone”, 1865), italiana (,,acuratori sfintei
cruci”, 1890 — a se vedea lat. accuratus, it. accurato, ,,ingrijit”) sau franceza (,,intru suvenir”, 1890),
si care par a fi manifestari ale curentului latinist (de exemplu, ,,suvenir” are etimon latin, lat. subvenire,
si era folosit ca sinonim pentru ,,pomenire”, cuvant cu etimologie slava: sl. pominéti).

22 Tabel cu toate troitele ridicate de strimosii comunei Tebea in decursul anilor, de la 1790 la
19307, manuscris din anul 1976, autor maistru-miner Horia Indrei. Manuscrisul, ce contine lista
dactilografiatd si adnotata ulterior, este publicat in cadrul albumului, p. 465-466.

23 |dem, p. 86.

24 |dem, p. 108; ,,Biserica cu hramul «Adormirea Maicii Domnului», din satul Lunca Motilor,
comuna Baia de Cris, judetul Hunedoara, a fost construitd spre sfarsitul veacului al XVII-lea, de catre
credinciosii ortodocsi ai satului Tebea si a fost sfintita, in anul 1700, de catre Mitropolitul Athanasie
Anghel. in anul 1820, sfantul licas era vandut credinciosilor din satul Lunca Motilor. Biserica a fost pictat,
in anul 1829, de citre pictorul Nicolae din Lupsa Mare.” Biserica se afla din anul 1991 sub protectia
Muzeului National al Taranului Roman. — https://muzeultaranuluiroman.ro/biserica-lunca-motilor/.

%5 |dem, p. 143.

% Cruce ridicatd de echipele regale, ,,dupd ce au regularizat Valea Maului, in anul 1935.
Pe fata de rasarit apare sigla Regelui Carol al II-lea, care patrona Echipele Regale”. Pe cruce sunt
trecuti participantii: inspector, seful echipei, medic, inginer, profesoara, student la medicina, student
la agronomie, student la teologie — idem, p. 206.

27 |dem, p. 58.

28 |dem, p. 84.

29 Idem, p. 128.
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Simbolurile identificate in capitolul de fata reiau temele prezentate anterior, in cuprinsul lucrarii,
de Mircea Lac. Simbolul denumit ,,cruce cu inima si sdgeti”, identificat pe rugile ,,de la Marian
Trandafir”, 1826, ,.de la Stana loana-Lupes”, 1828, ,.de la Liviu Oprisa”, 1830, ,,dintre hotare”, 1836,
sau, asa cum Tl descrie Mircea Lac, ,,0 sulitd si o ramurd”, ,simbolul Armei invierii”®°, constd in
reprezentarea unei inimi, la baza crucii rastignirii, din care ies, in partea stdnga, Sfanta lance si, in partea
dreapta, buretele folosit pentru fiere si otet. ,,Chipul lui Christos”, reprezentat la baza crucii, ,,inconjurat
de coronita vegetald”, poate fi pus in legaturd cu legenda apocrifa a originii lemnului crucii rastignirii,
respectiv cu motivul cununii lui Adam, realizatd din ramurile pomului cunoasterii si devenita ulterior
copac ce creste direct din capul acestuia, precum si cu reprezentérile de tip Kraniou Topos.

Tn capitolul sapte, Transliterarea inscripyiilor scrise cu litere chirilice, p. 263-283, autor
dr. Georgeta Deju, sef serviciu la sectia de Istorie si Artd, in cadrul Muzeului Civilizatiei Dacice si
Romane din Deva, sunt redate cu caractere latine 59 de texte sau fragmente de text, ordonate
cronologic, n functie de anul ridicarii crucii, reprezentand textele inscriptiilor de pe 24 pe rugi,
sfintite Tntre anii 1794-1860. Transliterarca este realizatd cu respectarea randurilor in forma de
origine, cu marcarea fragmentelor ilizibile sau a unei lizibilitati reduse, ce lasd loc unor posibile
interpretari. Transliterarea, se mentioneaza intr-o notd de subsol, s-a facut dupa fotografii. Textele
sunt incadrate intr-un tabel, sunt Tnsotite de fotografii ale inscriptiilor si sunt adnotate: autorul
volumului adauga, sub forma de note, informatii relevante sub aspect etnologic, de exemplu, la
inscriptia cu caractere chirilice transliteratd cu caractere latine ,,intru slava Sfintei Troite iunie
9 1812” se mentioneaza faptul cd ruga a fost resfintitd dupa exact 200 de ani, respectiv in 9 iunie 201232,
Capitolul se dovedeste extrem de valoros pentru Thtelegerea contextului ridicérii fiecareia dintre rugi.
Regretam, pentru acelasi scop, decizia de a nu include in corpul lucrarii si transcrierea inscriptiilor cu
alfabet latin, de pe rugile ridicate la sfarsitul secolului al XIX-lea si n secolul al XX-lea.

Capitolul 8. ,,Rugi” si documente (p. 285-438), realizat de Dan Liviu Mut, este al doilea ca
intindere in cuprinsul lucrarii, masurd a importantei acordate de autor tuturor tipurilor de informatie
(fotografii actuale si de epoca, harti, documente oficiale) cu relevantd pentru descrierea complexa a
contextului ridicrii rugilor prezentate in volum: ,,in acest capitol, cincizeci si doud din «Rugile» din
sat au rolul unor repere de orientare pe teren. Au fost selectate acele «Rugi» in apropierea carora au
avut loc evenimente deosebite, sau au trdit oameni deosebiti, despre care s-au gasit fotografii sau
documente. «Rugile» respective sunt numite, Th acest capitol, «<Rugi reper» si sunt puse in evidenta cu
ajutorul unor fotografii numite «fotografii reper». Documentele sunt grupate n jurul unei Rugi reper,
identificabild prin numarul de ordine si anul sfintirii, preluate din capitolul Ansamblu si detalii.””3?

Imaginile din cuprinsul capitolului infatiseaza: resfintiri ale rugilor (cadre Tn care se pot
distinge atitudini ale celor prezenti, solemnitatea momentului)®, diferite aspecte din viata cotidiana a
satului sau din timpul unor evenimente importante®*, locuitorii Tebei®, locuri, cladiri, institutii din

30 Mircea Lac, Crucile de piatrd de la Tebea, p. 18.

31 Georgeta Deju, Transliterarea inscripyiilor scrise cu litere chirilice, p. 264.

32 Dan Liviu Mut, ,, Rugi” si documente, p. 285.

33 Slujba din anul 2012, de resfintire a rugii de la Abrudan (1812); resfintirea din 2009 a rugii
de la Cioroi (1824); resfintirea din 2021 a Rugii din Zbeg (1876); resfintirea, din anul 2017, a rugii de
la Stana loan-Lupes (1828).

34 Claci la treieratul graului cu batoza, la arat cu plugul tras de cai, la cdrat fanul, la vartelnita,
spalatul hainelor la valaul de langa ruga, cosasi trecand pe drum, boii rotarului local; serbare la halta;
nuntasi; dezvelirea bustului lui Avram lancu (1934); primul plug din fier din Tebea, donat de
organizatia ,,Frontul Plugarilor”, in imagine aparand si Petru Groza (1936); preot si grup de donatori
ai unui prapur, in fata unei rugi; incheierea acordului de la Tebea (1935), ce a premers constituirea
Frontului Popular Antifascist etc.

35 Grup Tn fata caminului cultural (1936), rude ale pietrarilor locali, siteni care au renovat rugi,
preotii satului, descendentii acestora, sculptorul care a realizat bustul lui Avram lancu, mormintele unor
personalitati locale importante, donatori pentru infiintarea liceului din Brad; grupajul ,,Amintiri
document” cu imagini legate de viata familiei autorului si a altor familii din Tebea; muzicanti din Tebea,
fotografiati de Societatea Compozitorilor Romani, respectiv de ,,studentul conserv. Tiberiu Alexandru”;
conducerea minei Tebea si mineri, in timpul unei actiuni de prospectare a unui zacdmant de carbune s.a.
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trecut sau existente inca®, acte si documente propriu-zise®”. Acestea sunt insotite de informatii, date
atent inregistrate, note, relatari despre persoane care au locuit Tn apropierea rugilor, despre destinatia
cladirilor din vecinitate, destinele personale sau profesionale ale unor descendenti ai unor
personalitati marcante ale satului, necrologuri, evenimente care s-au succedat Tn Tebea si la care
rugile ,,au fost martore” (sfintirea holdelor de grau de Rusalii; inmormantarea lui Avram lancu din
anul 1872; trecerea primului tren pe ruta Arad-Brad, in anul 1896; vizita din 1924 a regelui Ferdinand
si a reginei Maria la mormantul lui Avram lancu; inaugurarea, in anul 1934, a bustului lui Avram
Iancu; legenda asociatd cu ruga ,,de sub Coasta” (1794), conform céreia crucea ar fi fost ridicatd in
locul in care a murit epuizat un tnar din satul Crisan, care a fugit de recrutarea la oaste etc).

Nu toate cele 87 de rugi prezentate Tn cuprinsul volumului sunt amplasate in locuri accesibile;
unele dintre acestea, ce figurau pe liste de repertoriere anterioare realizarii albumului, a trebuit sa fie
identificate Tn teren. Spre deosebire de cele ridicate n puncte din sat caracterizate prin continuitate de
locuire, cunoscute, varuite, resfintite, rugile din padure sunt intrate intr-un fond pasiv, datoritd
distantei fata de spatiul locuit, al dezvoltarii vegetatiei, al abandonarii potecilor din padure,
al Inchiderii minelor. In cuprinsul capitolului al optulea, este consemnati componenta echipei care a
contribuit la actiunea de recunoastere in teren a crucilor din padure. Autorul volumului si alti trei
participanti au identificat un numar de douasprezece astfel de rugi, toate facand parte, asa cum era de
asteptat, din fondul vechi de cruci ridicate in Tebea®.

Informatiile ce insotesc fondul compozit de imagine prezentat in cadrul acestui capitol sunt
utilizate cu scopul de a recrea nu atat atmosfera unei perioade din evolutia localitatii consideratd
incheiatd, cit, mai ales, un contextul socio-cultural complex, efervescent. Fotografiile interbelice cu
tarani imbracati in straie de sarbatoare si asezati pe scaune, in curtea casei, intr-o ordine prestabilita,
in functie de vérsta si rolul familial, evoca universul rural transilvanean, in timp ce identificarea
fiecdrei persoane din imagine, precum si stabilirea cu precizie a filiatiilor, aduc prezentirii rugilor din
cadrul albumului 0 noud dimensiune. Ne este prezentaté in detaliu comunitatea care a inaltat, a ingrijit
si a resfintit aceste rugi, cu acordarea unei egale importante atdt monumentelor, cét si creatorilor
acestora. Cu alte cuvinte, in capitolul al optulea, rugile si rolul acestora sunt abordate prin intermediul
ctitorilor. Potrivit viziunii neenuntate explicit a autorului, putem intelege pe deplin rolul rugilor,
motivatiile din spatele ridicarii si ale amplasérii in anumite locuri, doar cunoscand comunitatea care
le-a ridicat: agronomi, profesori de biologie, morari, ostasi cazuti pe front, caporali, sergenti, mesteri
constructori, protopopi, ingineri, tdmplari, profesori universitari, primari, avocati, preoti, tarani,
maistri mineri, medici, agenti agricoli, invétitori, revizori, notari, contabili, carutasi, pietrari,
sculptori, oameni politici, rotari, impreuna cu familiile lor, sunt prezentati pentru a da viata, parca,
pomelnicelor de nume de pe cruci, cu caldurd si umanitate, componenta afectiva a discursului
autorului lucrarii nefiind disimulata.

Prin Tntindere® si, mai ales, prin continutul dens si complex, al optulea capitol imprima
volumului un puternic caracter monografic local. Lucrarea poartd amprenta valoroaselor muzee

3% Casa Tn care a fost crasma satului, casi din Tebea strimutati in parcul etnografic al
Muzeului din Brad, casa preotului Tn care ar fi poposit Avram lancu, interiorul unei galerii de mina
auriferd, cariera de gresie de la Feredeu, halta ,,Avram Iancu”, diferite spatii anexe ale minei Tebea,
care nu mai exista astizi (vila, baile publice, grajdurile, livada, popicaria), precum si butoiul cu apa de
baut pentru mineri, alimentat de la ,,Izvorul de la Mina”, de langa ruga de la Mina etc.

87 Actul de sfintire a Bisericii din Brad; brevet de decorare in urma participarii la Primul
Rézboi Mondial, brevet pentru merite militare, diploma de lasare la vatra din armata maghiara; carnet
de membru al organizatiei ,,Frontul Plugarilor”; actiune emisa de Institutul de credit si economii
»,Matca”; act emis in anul 1869, in limba roméana, de Comitatul Romanesc al Zarandului; act de
vanzare-cumparare a unui teren; carnet de elev, diplomd de bacalaureat, legitimatie de student,
diploma de absolvire a facultatii; formular pentru schimbarea domiciliului, scrisori etc.

38 Ruga ,,de sub Coastd” (1794), ,,de la Goldasu” (1821), ,dintre Maguri” (1827), ,.de la Varatici”
(1827), ,,de la Certej” (1830), ,,de la Magurd” (1857), ,,de la Ursoi” (1865), ,,de la Valaul Varatici” (1869),
,,de la Fesnic” (1872), ,,de la Magurici” (1879), ,,de la Varf Lazu’ Popii” (1895), ,,de la Sélas” (1900).

39 Capitolul 5, ,,Ansamblu si detalii rugi”, se Tntinde pe cuprinsul a 189 de pagini (p. 37-226)
din cele 552 ale lucrarii, in timp ce capitolul 8, ,,Rugi si documente”, numard 153 de pagini de
informatie vizuala insotitd de comentariile autorului (p. 285-438).
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satesti, cu informatie culeasd de la membrii comunitatii prezentate si reprezentate. Se remarca,
de altfel, din marea majoritate a imaginilor, importanta acordata de comunitate sistemului de
invatdmant, precum si nivelul socio-economic ridicat, asemanator altor localitati mineresti din zona
Muntilor Apuseni, precum Bucium sau Rosia Montana.

in capitolul nous, Tabele cu ,, Rugi” (p. 439-466), realizat de Dan Liviu Mut si Radu Anghel,
sunt prezentate, in viziunea autorilor, doud modalitati de inventariere a rugilor din Tebea: un tabel
care urmareste cronologia momentului ridicarii crucii si Tn care sunt precizate pe scurt informatii
despre denumirea, localizarea, data sfintirii crucii, numele pietrarilor sau al realizatorilor de inscriptii
(acest tip de mentiuni sunt foarte rare in cadrul inscriptiilor) si observatii concise si compozite,
precum: ,,cea mai veche ruga”, ,,soclu unic”, ,legenda spune ca...”, ,,vandalizata”, ,,unde se sfintea
campul in ziua de Rusalii”, ,,poarta insemne mineresti”, ,renovata”, ,,nu mai exista” etc.; al doilea
tabel inregistreaza inca o datd informatiile prezentate in tabelul precedent, dar cu sortarea celor 87 de
rugi in ordine alfabetica. Pornind de la informatia astfel sintetizatd, nu putem sd nu facem urmatoarea
observatie: analizadnd data sfintirii crucilor se remarca prevalenta hramului Sfintilor Arhangheli
Mihail si Gavril in prima jumatate a secolului al XIX-lea. Astfel, din treizeci si sase de rugi ridicate
péand in anul 1860, o patrime, respectiv noud rugi au fost inaltate pe data de 8 noiembrie, in anii 1818,
1821, 1825, 1827, 1829, 1830, 1836, 1856, 1860. Ulterior anului 1860 se ridica cel putin alte 51 de
rugi, dar niciuna nu va mai primi hramul Sfintilor Arhangheli. De asemenea, inaltarea Sfintei Cruci
este ziua de sfintire a 7 rugi pe parcursul intregului secol al XI1X-lea, Sfantul Nicolae este prezent cu
6 ocurente in toatd perioada avutd in vedere in cadrul albumului (1794-2015) si Sfantul Mare
Mucenic Dimitrie cu 7 hramuri Tn aceeasi perioada. Alte sarbatori, ce au prilejuit ridicarea de rugi in
Tebea, sunt: Sfintii 40 de Mucenici din Sevastia (rugd ridicatd in anul 1812), Nasterea Maicii
Domnului (o rugd, din anul 1821), Sfintii imparati Constantin si mama sa Elena (doua rugi, 1827 si
1870), Buna Vestire (1827, 1852, 1879), Sfanta Cuvioasd Parascheva (1828, 1840), Sfantul Mare
Mucenic Gheorghe (1830, 1884), Schimbarea la Fatd a Domnului (1843, 1868), Intrarea in Biserica a
Maicii Domnului (1845, 1870, 1906), Adormirea Maicii Domnului (1869, 1900, 1923, 1997),
Nasterea Sfintului Ioan Botezitorul (1874, 1876, 1923), Tnainte-priznuirea Nasterii Domnului
(1887), Sfintii Parinti loachim si Ana (1912), Odovania Inaltarii Sfintei Cruci (1935) si inaltarea
Domnului si Ziua Eroilor (1994).

Celor doua tabele le este asociatd o foarte scurtd, dar ineditd bibliografie, in cadrul careia
figureaza trei manuscrise. Unul dintre acestea este redat la p. 465-466 si reprezintd un tabel cu rugile
din localitatea Tebea, realizat de maistrul miner Horia Indrei in anul 1976. Lista cuprinde troitele
(autorul foloseste in libera alternantd termenii ,,rugd”, ,,cruce” si ,,troita”) ridicate intre anii 1790-1930,
este dactilografiatd, dar contine si numeroase adnotari olografe.

Capitolul zece, Harti cu amplasarea , Rugilor” (p. 467-505), Ti apartine inginerului
Daniel Indreiu si cuprinde o hartd din anul 1976 a distributiei rugilor in cuprinsul satului Tebea (autor
maistru miner Horia Indrei), o hartd a satului la scara 1:25000, cu marcarea rugilor (autor inginer
Liviu Tisu) si 16 planse reprezentand detalii ale unei harti topografice la scara 1:5000, finalizatd in
anul 2023 (autor inginer topograf Daniel Indreiu). Rugile descrise in cuprinsul lucrarii sunt, desigur,
marcate pe fiecare dintre aceste planse, dar, pentru o maxima precizie in identificarea lor, capitolul
asociaza si un tabel al coordonatelor geografice pentru toate rugile din Tebea.

Lucrarea cuprinde doud anexe realizate de Dan Liviu Mut, Peisaje cu ,, Rugi” (p. 507-541) si,
respectiv, Vocabular si toponime (p. 542-543). Prima dintre acestea reuneste sub titlul ,,.La ce se uita
«Rugile»” fotografii de ansamblu, cu valente estetice, ale unora dintre rugile analizate in volum,
reprezentand cadrul de amplasare al acestora. In cea de-a doua anexi sunt oferite explicatii personale
ale unor termeni utilizati in cuprinsul lucrarii: antroponime, porecle, toponime.

Tn capitolul treisprezece, Bibliografie (p. 545), este reluata lista celor 4 referinte mentionate
anterior: o lucrare despre localitatea Tebea, publicatd in anul 2013, si trei manuscrise reprezentand
harti sau liste ale rugilor.

in finalul lucrarii, sub titlul Tn loc de postfaza (p. 546—549), Dan Liviu Mut impartiseste cateva
detalii (traite sau imaginate) ale unei zile obisnuite din trecutul localitatii Tebea, din care gestul
inchinarii in fata unei rugi nu poate lipsi, cu utilizarea a numeroase regionalisme, invitand cititorul
ntr-o incursiune n universul local evocat in cuprinsul celor peste 500 de pagini ale volumului.
Capitolul nsemnari (p. 550-552), cu care se incheie lucrarea, ofera posibilitatea de adnotare a lucririi
de catre cititor, la finalizarea lecturii.
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Lucrarea Rugile din Jebea are meritul deosebit al unei abordari inedite a temei mari a troitelor
roméanesti. Informatia deosebit de complexd, desfasuratd pe parcursul celor 552 de pagini, este
structuratd sub forma unei istorii culturale a localitatii Tebea, exprimata vizual, in masurd sa
contextualizeze rugile descrise in prima parte a lucrarii. Fara a fi specialist in domeniul stiintelor
etnologice, autorul, ing. Liviu Mut, beneficiaza de statutul privilegiat al insiderului, volumul realizat
fiind tributar acestui tip de perspectivd. Atragerea de contributii din partea colaboratorilor enuntati
anterior imprimd lucrarii o dimensiune multidisciplinard. Demersul se situeazd in opozitie cu
tendintele actuale de prezentare seriald a crucilor in functie de criterii estetice sau de dispunere in
spatiu si cuprinde ecouri ale viziunii scolii monografice.

MONICA BERCOVICI-RATOIU

loan Pop-Curseu, Stefana Pop-Curseu, Witchcraft in Romania. Palgrave Macmillan, 2023.
331 pagini, 22 imagini, 4 tabele. ISBN-10 3031152247, ISBN-13 978-3031152245.

Aura romanticd creatd in jurul fenomenului european al vrdjitoriei si al figurilor sale, cu
reverberatii in vremurile postmoderne, are in spate o istorie tensionatd, o istorie in mod dinamic
marcata de specificitatile pe care i le-au imprimat contextele confesionale, culturale, politice, etnice si
geografice diferite. Tn cartea Witchcraft in Romania, loan Pop-Curseu®® si Stefania Pop-Curseu, doi
profesori de la Universitatea Babes Bolyai din Cluj-Napoca, si-au asumat sarcina deopotriva dificila
si provocatoare de a arunca lumind asupra discursului vrdjitoriei (conceptul propus de Willem de
Blécourt a fost Th mod fericit aplicat in volumul recenzat aici) asa cum s-a configurat printre romani,
din epoca medievala pana la inceput de secol al XXI-lea, cu un focus asupra perioadei cuprinse intre
secolele al XVI-lea si al XIX-lea. Obiectivul declarat al demersului celor doi autori a fost de a include
cazul roméanesc in repertoriul European de cunoastere, dezbateri si ,cartografii intelectuale (p. 13)
asupra vrajitoriei, fiind util deopotriva cititorilor romani si celor straini, carora de la bun inceput le
este prezentatd succint istoria, geografia, configuratia confesionald si etnicd a tarii. Capitolul 1,
Who are the Romanians and how to study witchcraft in Romania?, contine, totodatd, clarificari
lingvistice importante asupra denumirilor atribuite agentilor magici in limba roméana (p. 17-18); de la
vrajitor/vrajitoare descantator/descantatoare, fermecator/fermecatoare, la vindecator/vindecatoare,
doftoroi sau vraci, avem a face cu o veritabila taxonomie a magiei, in care doar termenii
vrajitor/vrajitoare, fermecdtor/fermecatoare incorporeazd o componentd diabolicd. De aceea a
identifica orice act magic drept vrijitorie necesitd precautii*’.

Pornind de la premisa ca ,just like in Western Europe, in the early modern Romanian world
witchcraft was regarded as a real and serious crime*? (p. 27), cartea este compusi din doud parti care
articuleaza Trials in Earthly Life (Partea I) si Trials in the Afterlife (Partea I1).

Prima parte debuteaza cu capitolul Witchcraft Acts: Condemnation of Sorcery in the Codes of
Law, care exploreaza corpusul legislativ medieval si al modernitatii timpurii asociat practicilor
apreciate drept magice, actele judecatoresti rezultate in urma proceselor legate de vrdjitorie, alaturi de
texte scrise de intelectualii locali impotriva agentilor magici si ai beneficiarilor acestora. Este o
manierd indirectd de a radiografia fenomenul vrajitoriei, maniera prin care magia (termen etic lansat
mult mai tarziu de catre antropologi) era perceputd si, nu n ultimul rand, de a identifica posibile
ratiuni pentru care a fost pusd in practica la nivele oficiale reprezentate deopotriva de clerici (care
califica orice fel de descantec drept pacat religios) si de intelectualii laici (care o includ n spectrul
secular al obscurantismului). Prin urmare, nu riturile magice au stat in atentia autorilor, din
perspectiva etnologicd, ci diferitele reactii Tmpotriva acestor actiuni considerate ilicite. Explorarile

40 Acesta a dedicat, de altfel, prima monografie asupra vrijitoriei din spatiul locuit de romani.
Fata de cartea publicata in anul 2013 la editura Polirom, Magie si vrajitorie in cultura romdnd.
Istorie, literatura, mentalitati, in volumul recenzat aici ambitia autorilor este de a contextualiza cazul
romanesc intr-un cadru mai larg european si de imbogati informatia transmisa prin expresii verbale cu
date furnizate de limbajul iconografic.

41 Este remarcabila calitatea traducerii in englezd a manuscrisului romanesc.

42 Vom pastra citatele in englezd pentru a evita posibila reinterpretare a manuscrisului
romanesc, la randul sau tradus in vederea publicarii.
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diacronice ale atitudinilor fata de vrdjitorie si termenii in care ea a fost condamnata surprind in mod
gradual tranzitia mentalitatilor medievale spre modernitate.

Specificitatile istorice si politice ale Transilvaniei, Moldovei si Tarii Romanesti au motivat
decizia autorilor de a le trata Tn subcapitole distincte. Tn urma analizelor detaliate a unui corpus bogat
de documente s-a configurat concluzia unitara cd, printre romani, componenta diabolica a vrajitoriei a
fost mult mai putin prezentd decat In vestul Europei si ca reprezentarea vrdjitoriei drept un act
dominant feminin nu a fost nici ea atat de puternica ca in Occident.

Intitulat Trials, Persecutions, Executions (the Sixteenth-Nineteenth Centuries), capitolul al
treilea interpreteaza depozitii, declaratii ale martorilor, acte judecdtoresti si sentinte finale ale
proceselor intentate practicantilor magiei. Din ratiuni similare celor enuntate pentru capitolul
precedent, cele trei provincii locuite de romani sunt analizate separat. In ceea ce priveste Transilvania
si Banatul, comunitatile de roméani (grupul cel mai numeros), maghiari si germani (cele din urma
dominante politic), rromi etc, uneori s-au angajat in dialog, alteori au ramas blocate in conflicte
nerezolvate (p. 67). In termeni de etnicitate, conditii economice, statut politic, confesiune religioase,
analiza munitioasa a cazurilor de acuzare sau denunt a celuilalt releva mostre ale relatiilor sociale
active la nivelurile interne ale comunitatilor rurale si mici urbane. Spre exemplu, ntre paginile
83-84 este expusa o situatie care ilustreaza faptul ca vrdjitoarele, femei al carui trai se afla la limita
subzistentei, au fost in mod special denuntate de catre clienti bogati datoritd unui sentiment de vinovatie
rezultat In urma faptului ci au refuzat si le ajute la randul lor sau chiar sd le plateascd recompensa
stabilitd in prealabil. Un alt caz interesant, descris la pagina 95, este relevant pentru precautiile luate de
autoritatile religioase maghiare si germane pentru a preveni ca membrii comunittilor lor de credinciosi
sa recurgd la ajutorul preotilor ortodocsi, cei din urma fiind astfel calificati drept practicanti
(cvasi)magici in ochii consatenilor protestanti sau catolici. ,,Perceived as schismatics and as practitioners
of a Christian faith (Orthodoxy) that was merely ‘tolerated’, the Romanians easily became the target of
the phantasm and fears of the politically dominant groups” (p. 79).

Cu tenacitate detectivistica, autorii si-au asumat demersul de a evalua numeric cati romani,
femei si barbati, au fost implicati in procese de vrajitorie in calitate de acuzati, martori sau acuzatori.
Identitatea etnicd este arareori mentionata explicit in actele de tribunal al vremii, asa incét criterii
indirecte precum numele, porecla, locul de rezidenta, confesiunea religioasa sau chiar profesia (spre
exemplu, ciobanii erau dominant roméni) au fost luate in calcul, concluzia derivati fiind ca acuzatiile
de vrgjitorie au fost doar ocazional motivate etnic.

Daca in Transilvania si Banat, unde, conform afirmatiilor autorilor, intelectualii au fost mai
puternic atasati ideologic Europei Centrale, una dintre consecinte fiind includerea componentei
diabolice n discursul asupra vrajitoriei (chiar dacd mai putin decat in vest), in Principatul Moldovei,
intelectualii clerici si laici nu au preluat spiritul demonologiei occidentale (p. 96), Tn pofida faptului
cd tara avea 0 prezenta catolica consistentd si, totodata, contacte permanente cu protestantii. Desi
ortodoxia, la randul ei, a fost vigilentd si a condamnat vrajitoria, la nivelul concret al proceselor de
tribunal atitudinea juridicd impotriva practicilor magice a fost moderatd (p. 101). ,,The only ‘trial’ for
witchcraft recorded in Moldavia took place in a mountainous region... in 1761” (p. 107). Desigur,
lucrul poate fi explicat si prin scrupulozitatea mai redusd in consemnarea administrativa a proceselor
de tribunal decat in Europa de vest sau centrald (sau Transilvania). Tn aceste conditii, demersal
autorilor nu s-a Tndreptat spre actele proceselor vrajitoriei asa cum au facut in Transilvania si Banat,
ci catre scrieri ale autorilor autohtoni sau strdini in care sunt mentionate si evaluate credinte si practici
populare care, in opinia noastra, doar cu precautii pot fi incadrate domeniului vrajitoriei.

Situatia nu este cu mult diferitd in Tara Romaneasca a secolelor al XVI-lea — al XIX-lea, cu
specificarea ca ,,even in the second period of Phanariot reigns, when Enlightenment ideas were slowly
but surely gained ground, witch trials were still organized” (p. 121). Pe baza scrierilor hagiografice, a
legendelor populare si aulice, dar si a documentelor de tribunal, autorii analizeazd cazuri de
condamnare a vrdjitoriei, precum faimosul dosar al Mariei Cantacuzin0 acuzati ca este posedatd de
diavol. Ulterior uciderii lui Constantin Brancoveanu, rival al familiei Cantacuzino la suprematia
autoritatii politice, dosarul a fost instrumentalizat de familia Brancoveanu (p. 114-120) drept
pedeapsa divina pentru trddarea Cantacuzinilor. Un alt caz analizat, al carui protagonist a fost o
descantatoare terapeuta din mediul rural, releva indirect statutul pe care il avea in cadrul comunitatii:
oamenii s-au solidarizat cu ea, in calitatea sa de persoani ce le aduce sperantd si vindecare (p. 126),
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chiar dacd aceasta a insemnat sd se opund autoritatilor judecatoresti (o situatie similar se mentioneaza
si la pagina 171).

La capatul analizelor aplicate unui corpus bogat de documente si paralelelor dintre provinciile
locuite de romani, pe de o parte, dintre acestea si restul Europei, pe de alta parte, autorii au sintetizat
informatiile in trei tabele care se referd la nivelul institutional al acuzatiilor de vrdjitorie, nivelul
comunitar al acelorasi acuzatii, nivelul de perceptie a vrdjitoriei, concluzia fiind céd ,just as
persecution was less significant than in Western Europe, the discourse of condemnation of
superstitions (itself part of a larger ‘witchcraft discourse’) was less virulent and appeared only at the
turn of the eighteenth—nineteenth centuries” (p. 142).

Capitolul al patrulea — New Elites, New Paradigms of Rationality (Eighteenth-Nineteenth
Centuries): Against the Superstitions of the Romanians — are in atentie cotitura mentalitara produsa in
secolele al XVIll-lea si al XIX-lea de curentul lluminist. Este epoca in care toate trei tarile cu
populatie roméaneasca ,,evolved towards what might be termed an ‘Enlightened’ Christianity or
towards a more rational experience of the Orthodox faith” (p. 153). Capitolul are o componentd
imagologicd dublu orientatd: cum anume roméanii si practicile lor folclorice au fost percepute in
scrierile calatorilor straini, si cum anume elitele locale (in special cele din Transilvania retin atentia
autorilor) au evaluat critic si au condamnat deopotriva persecutiile ,,medievale” impotriva vrajitoriei,
pe de o parte, si credintele populare ,irationale”, considerate consecinte ale nivelului scazut de
cunoastere stiintifici a maselor needucate, pe de altid parte. Suntem de accord cu afirmatia ca
,the Orthodox Church and, to some extent, the Greek Catholic Church compensated for practical
laxity [against witches] in this life with a high level of inflexibility regarding the punishments that
the sinful soul must suffer after death” (p. 171). Cu alte cuvinte, tribunalul ,,real” de judecata nu era
reprezentat de cel al instantelor pimantene si omenesti, ci de justitia divin, iar judecata adevarata, cu
mizi soteriologici, era socotiti a fi cea de dupd moarte*3.

Tn sensul acesta, fascinanta Parte a Il-a, ecou al celei dintai, completeaza paradigma in care
discursul asupra vrajitoriei a fost creat si difuzat printre romanii epocilor premoderna si a modernitatii
timpurii, cu reverberatii pana in secolul al XX-lea.

Intitulat Canonical Versus Apocryphal: Religious Texts Condemning Witchcraft, capitolul Tsi
propune investigarea relatiilor dintre apocrifele crestine si vrajitorie (p. 173). Datorita componentei
imaginare a Judecitii de Apoi, ce incorporeaza pedepsele aplicate vrajitoriei in viata de apoi, o parte
descriptiva consistenta este dedicata textelor eshatologice ale caror versiuni manuscrise si tiparite au
circulat Tn spatiul bizantin.

Tema vamilor vazduhului, cu filiatii in ,,Viata Sfantului Vasile cel Nou”, este larg atestatd in
mediile romanesti literate si semiliterate ale acelor vremuri. Tn pofida originilor apocrife,
semnificatiile sale nu au fost percepute ca fiind in contradictie cu dogma crestind asupra pacatului,
a Judecatii de Apoi individuale si colective. Aici autorii colationeaza diferite versiuni ale textului cu
reprezentdri iconografice, omilecticd funerara, credinte si practici populare asociate Marii Treceri.
Este descris un corpus bogat de reprezentdri murale, acordand atentie scenografiei si compozitiei,
culorilor, personajelor, categoriilor de pacate pedepsite de curtea de justitie angelicd, rezultand
0 constructie detaliata si cumulativd a discursului asupra vrdjitoriei la nivel imaginar figurativ.
Expresiile orale formalizate, folclorice, asa cum au inceput a fi inregistrate in a doua jumatate
a secolului al XIX-lea, lipsesc din acest repertoriu, desi textele versurilor si cantecelor rituale funerare
care descriu célatoria sufletului dupa moarte ar putea fi relevante pentru dezvoltari ulterioare ale

43 Tn continuarea interesului autorilor fati de teoriile referitoare la managementul riscului, pe
care le-au folosit drept cadre explicative ale fenomenului vrajitoriei in termeni ai fricii si pericolului,
sugeram ideea operarii unei duble negocieri intre doud categorii de frica: frica fatd de pericole si
fragilitatea specifice vietii individuale Tn mediile sociale specifice ale lumii mundane si frica fata de
pericolele spatiului, vietii si judecatii de dupa moarte. Fiecare persoand, la un moment al vietii
pamantene, are de ales care dintre cele doua frici, sau, mai precis, care dintre cele doud referentiale
provocatoare de frica este mai puternic(d), gesturile si comportamentele fiindu-i derivate din aceste
negocieri. Autorii insisi sugereaza, de altfel, o anume continuitate in sensul acesta: ,,we do not know
whether this projection into the afterlife of violence against magical agents had an effect on the
intensity of earthly persecutions, but the two phenomena seem correlated” (p. 299).
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temei Vamilor Vazduhului. Da altfel, autorii insisi justifica aceasta absenta considerandu-le mai putin
relevante decat reprezentdrile iconografice asupra discursului asupra vrdjitoriei, subiectul major al
cartii.

Un alt grup de legende apocrife care includ agentii magici in cohorta pacatosilor condamnati
pentru vecie sunt apocalipsele, a caror functie de avertisment s-a manifestat si prin ample structuri
iconografice inspirate din sau complementare acestor texte. In urma identificirii unei ierarhii a
pacatelor extrase din ,,Apocalipsa Maicii Domnului”. ,,Apocalipsa lui Pavel”, ,,Apocalipsa lui Ioan”
(cea necanonicd), autorii avanseaza ideea ca vrdjitoria pare a fi fost socotitd cel mai mare pacat pe
care 1l poate comite un crestin, intrucat ea il indeparteaza de Dumnezeu (p. 202; p. 209).

In urmatorul capitol este surprinsi dinamica reprezentirilor imaginare asupra Vietii de Apoi,
reprezentdri al caror impact asupra manierelor prin care oamenii isi ajustau comportamentele in cursul
vietii mundane sunt mentionate de catre autori.

Tn corelatie mutuald cu textele deja prezentate, capitolul intitulat Doomsday and Hellfire:
Iconographic Representations of Witchcraft in Last Judgement Compositions*, aduce n fata
cititorilor un corpus bogat de imagini care contextualizeazd teme si motive asociate pacatelor si
pedepselor vesnice derivate din actiuni magice, descrie analitic documente fotografice realizate de
autori in cursul cercetdrilor pe teren efectuate intre anii 2003-2021, cand au vizitat sute de biserici din
Romania si Republica Moldova, identificand peste 300 de reprezentari ale Judecatii de Apoi (fresce,
icoane pe lemn, icoane pe sticld, gravuri etc.) create intre anii 1547 si 2017. Dintre ele, cele 188 care
contin figuri asociate magiei si vrdjitoriei sunt organizate dupd criterii geografice, istorice si de
continut. Imaginile insele sunt analizate deopotriva cantitativ si calitativ, rezultand sase clase tematice
a caror descriere este ilustratd de 22 de fotografii. Aceste clase sunt: ,,the Witch in the River or the
Sea of Fire”; ,,satanic Ridings: The Devil on the Witch and Vice Versa”; ,,the Manna Thief, the Milk
Witch, the Enchantress and Their Buckets” (teme dominant reprezentate in Banat si Transilvania);
practitioners of Magic Are Legion”; ,,the Woman Who worship the Devil”; ,,the Woman with the
Mirror”. Consecventi abordarii multidisciplinare (caracteristica a volumului), autorii pun imaginile in
relatie cu credinte populare si practici magice Tnregistrate de etnografi incepand cu secolul al XIX-lea.
Una dintre ideile importante evidentiate in acest capitol, idee pe care dorim sd o subliniem la randul
nostru, se referd la caracterul reprezentarilor murale de a fi o componenta vie si absolut credibila a
viziunii comunitatilor locale asupra vietii de dupa moarte. Nu Tn ultimul rénd, repertoriul torturilor
imaginate pentru Viata de Apoi le depaseste in violenta si diversitate pe cele aplicate de tribunalele
pamantene. Functia deopotriva catehetica si impactul psihologic pe care aceste imagini le-au avut
asupra privitorilor de acum mai bine de un secol au fost mult mai puternice decat credem astizi,
afirma autorii (p. 299).

La capatul unui demers atit de laborios, Ioan Pop-Curseu si Stefania Pop-Curseu se
obiectiveaza fatd de propria munca, aruncand o privire in urma asupra cartii care tocmai se incheie si
lansand, retroactiv, o serie de interogatii ce arunca o noua lumina asupra volumului si a motivatiilor
pentru care a fost scris. De data aceasta vom traduce citatul in limba roména: ,,Cum ar trebui citita
aceasta carte? Speram ca, pe de o parte, ca o serie de istorisiri despre vrdjitorie, dar o serie de istorisiri
adevarate, cu oameni vii... Pe de altd parte, dintr-o perspectiva strict stiintificd, aceasta carte ar putea
fi cititd si folositd ca instrument de lucru pentru istorici si antropologi”™*® (p. 308-309).

LAURA JIGA ILIESCU

44Tn 2020 loan Pop-Curseu si Stefana Pop-Curseu au publicat volumul Iconografia vrgjitoriei
in arta religioasd romdneascd. Eseu de antropologie vizuald, Cluj Napoca, Editura Scoala Ardeleana
si Eikon.

45 So how should this book be read? We hope, on the one hand, that it will be read as a series
of stories about witchcraft, but a series of true stories, with living people... On the other hand, from a
strictly scientific perspective, this book should be read and used as a working tool, which we want to
be useful for historians and anthropologists” (p. 308—309).
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MANIFESTARI STIINTIFICE

COLOCVIILE ,,BRAILOIU” EDITIA A XIII-A

Reflectarea personalitatii lui Avram lancu in tradifia populara romdneasca
18 septembrie 2024
Comitet de organizare: Cezar Buterez, Lavinia Gheorghe, Cristian Musa, Radu Toader

Cultura traditionald in cadre contemporane

24-25 octombrie 2024

Sectiunile manifestarii: « Cadre teoretice si metodologice ale cercetarii etnologice
contemporane; ¢ Arhive multimedia. Institutii. Patrimoniu; « Dinamica sistemului sarbatoresc
si festiv in contextul actual: de la festivaluri la inventarea unor noi traditii; « Omul-institutie
(panel organizat de Radu Toader); * Muzicologie-coreologie.

Comitet de organizare: Laura Jiga lliescu, Florenta Simion-Popescu, Constantin
Secara, lonut Semuc, Carmen Serban.

Trei sferturi de veac de cercetare institutionalizata a culturii traditionale romanesti.
Expozitie: documente, proiectii de filme etnologice, auditii, carti — 22—-25 octombrie.

Comitet de organizare: Cristina Damaschin, Iulia Wisosenschi, Monica Bercovici-Ratoiu,
Laura Toader, Anca-Maria Vrgjitoriu, Raluca Potarniche, Mariana Ciuciu.

Tradition and Modernity in the Festive System of Bulgaria and Romania.
Atelier international — 5 noiembrie 2024.
Organizator acad. Sabina Ispas.

COMISIA DE FOLCLOR A ACADEMIEI ROMANE SIINSTITUTUL
DE ETNOGRAFIE SI FOLCLOR ,,CONSTANTIN BRAILOIU”

Sabina Ispas (moderator), Alexandru loan Cuza (1820-1873), domnitorul Unirii
Principatelor ih documente — 31 ianuarie 2024.

Laura Toader, Graul cristoforic si painea cea de toate zilele. Moderator: Sabina Ispas —
29 februarie 2024.

Cristina Damaschin, Dinamica arhivelor de folclor multimedia in perspectiva
proceselor sociale din mileniul al treilea. Moderator: Sabina Ispas — 27 martie 2024.

Cezar Buterez, Cartografia si stiinfele umaniste — 18 aprilie 2024.

Sabina Ispas, Sarbdatorile primaverii. Ramura verde. Pastele — 24 aprilie 2024.

Laura Jiga lliescu, Cautarea Maicii Domnului. Text, ritual si flexibilitate categoriala —
30 mai 2024.

Cristian Musa, Metode actuale de culegere a jocului popular — 20 iunie 2024.

Emil Tircomnicu, Manuela Nevaci, lonut Semuc, Mirela Petrica, Bogdan Mocanu,
Aspecte etnologice la meglenoromanii din satul Cerna, jud. Tulcea — 25 septembrie 2024.

Emil Tircomnicu, Catalin Alexa, Meglenoroménii din R. Macedonia de Nord.
Ghevghelia — 16 octombrie 2024

Anuar IEF, serie noud, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 309-319
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Emil Tircomnicu, Catdlin Alexa, luliana Titov, Alexandru Chiselev, Manuela
Nevaci, Tonut Semuc, Lucian David, Mirela Petrica, Bogdan Mocanu, Elsa Stavro,
Vlad Cubreacov, Aromanii din juderul Tulcea. Aspecte etnologice, Tn colaborare cu
Societatea de Cultura Macedo-Romana — 13 noiembrie 2024.

Sabina Ispas, Sarbatorile Craciunului, Anului Nou si Bobotezei — 20 decembrie 2024.

SEMINARIILE ,,BRAILOIU”. CONFERINTE SI DEZBATERI

Cezar Buterez, Unelte si tehnici digitale actuale in stiinzele umaniste (). 19 martie 2024

Emil Tircomnicu, In Memoriam loan D. Manakia (18 mai 1878, Avdela — 19 mai 1954,
Salonic; Tn colaborare cu Societatea de Cultura Macedo-Roméana. 24 aprilie 2024.

Cezar Buterez, Unelte si tehnici digitale actuale in stiintele umaniste (1l).
28 noiembrie 2024.

EXPOZITII

Emil Tircomnicu, Catdlin Alexa, luliana Titov, Alexandru Chiselev, Manuela
Nevaci, lonut Semuc, Lucian David, Mirela Petricd, Bogdan Mocanu, Elsa Stavro,
Vlad Cubreacov, Aromdanii din judetul Tulcea. Aspecte etnologice, in colaborare cu Societatea
de Cultura Macedo-Romana, 13 noiembrie 2024.

Florenta Simion-Popescu, Irina Balotescu, Sanzienele, Drdagaica — Manifestari in
context nagional si european — 12-16 decembrie 2024

PREZENTARI DE CARTE

Etnologia ca mod de viasd. In honorem Nicoleta Coatu, volum editat de Adelina Dogaru,
Laura Jiga Iliescu si Florenta Simion-Popescu. Editura Mega. Cluj-Napoca. 16 aprilie 2024

PLANUL DE CERCETARE AL INSTITUTULUI
DE ETNOGRAFIE SI FOLCLOR ,,CONSTANTIN BRAILOIU”
2024

PROGRAMUL I
SINTEZELE DOMENIILOR ETNOLOGICE

Folcloristica, etnografie, etnomuzicologie, etnocoreologie, arhive-depozite culturale
multimedia: tratate, tipologii, corpusuri de documente, editii critice, atlase, bibliografii
generald, studii teoretice.

Proiectul nr.1: Etnologie romdneascd. Tratat. Categoriile ritual-ceremoniale ale
ciclului familial. Expresii literare si muzicale. Volumul IV. Partea a 3-a. Cadre de
manifestare ale ritualitagii maritale (2024-2025). Colectiv: folcloristica — dr. Laura lliescu,
dr. Radu Toader, dr. lulia Wisosenschi, dr. Florenta Simion, dr. Anca-Maria Vrajitoriu,
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dr. Mariana Ciuciu, dr. Nicoleta Coatu [specialist neretribuit]; etnomuzicologie -
dr. Mihaela Nubert Chetan, dr. Constantin Secara; etnocoreologie — dr. Cristian Musa.

Proiectul nr. 2: Corpus de documente ale Atlasului Etnografic Roméan (DER).

Vol. lll. Transilvania — Mestesuguri. Raspunsuri la chestionarele ,, Atlasului etnografic
romdn” (2024-2025). Autor: dr. lonut Semuc.

Vol. Ill. Transilvania — Instalagii populare. Raspunsuri la chestionarele Atlasului
Etnografic Roméan (2024—2025). Colectiv: dr. Cezar Buterez, dr. Alexandru lorga.

Vol. 1ll. Transilvania — Mijloace de existentd. Alimentatia. Raspunsuri la
chestionarele ,, Atlasului etnografic Romdan” (2024-2025). Colectiv: dr. Laura Toader,
dr. Céatalin Alexa.

Vol. 1ll. Transilvania — Ocupatiile. Raspunsuri la chestionarele ,, Atlasului etnografic
romdn”: ¢ Cultivarea pamdntului (2024-2026). Colectiv: dr. Emil Tircomnicu,
Bogdan Mocanu; ¢ Cresterea animalelor (2024-2026). Autor: dr. Lucian David; Ocupatii
secundare (2024-2026). Autor: dr. Adelina Dogaru-Alexa.

Vol. Ill. Transilvania — Arta populard. Raspunsuri la chestionarele ,, Atlasului
etnografic romdan” (2024-2025). Autor: dr. Alina Ioana Ciobanel.

Vol. IV. Moldova — Portul popular. Raspunsuri la chestionarele ,, Atlasului etmografic
romdn” (2024-2025). Autor: dr. Corina Mihaescu.

Proiectul nr.3: Colectia Nationala de Folclor (CNF). Tipologii, corpusuri de
documente.

A) Folcloristica

* Naratiuni despre reprezentari legendare. Reprezentari antropomorfe religioase
crestine. Vol. I, P 1, 2. De la canonic la apocrif si folcloric. Tipologie comentata si COrpus
de texte (2023-2026); colectiv: acad. Sabina Ispas, dr. Laura lliescu, dr. Radu Toader,
dr. lulia Wisosenschi, dr. Florenta Simion, dr. Irina Balotescu, dr. Mariana Ciuciu.

 Dragostea si dorul in lirica populara romaneasca. Antologie (alcatuita conform
Indexului motivic si tipologic) (2024-2025); dr. Carmen Serban, Raluca Potérniche.

B) Etnomuzicologie

« Studiul etnomuzicologic al jocurilor din Calus (Calusul propriu-zis). (2024—2026).
Colectiv: dr. Mihaela Nubert Chetan; transcrieri si cartografiere: Raluca Potarniche,
dr. Lavinia Gheorghe).

* Calugerul ardelenesc.(2024-2026). Autor: dr. Constantin Secar).

* Muzicile ceremonialelor nuptiale (Concepte, tipologii, antologii) (2024-2026).
Autor: dr. Marin Marian-Bilasa.

« Imbogdtirea bazei documentare etnomuzicologice din AIEF — transcrieri muzicale
(activitate permanentd). Colectiv: dr. Lavinia Gheorghe, Andrada Iordache).

Proiectul nr.4: Bibliografia generald a etnografiei si folclorului romanesc.
Sectiunea curentd: excerptarea materialelor din periodicele importante pentru domeniile
etnologice (activitate permanentd). Colectiv: dr. Carmen Serban, dr. Mariana Ciuciu,
dr. Armand Gutd, dr. Anca-Maria Vrajitoriu, dr. Lavinia Gheorghe, Andrada lordache.
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PROGRAMUL Il
PATRIMONIUL CULTURAL SI INFORMATIONAL, IMATERIAL SI MATERIAL,
AL ARHIVEI DE FOLCLOR SI ETNOGRAFIE
(arhiva neconventionala, multimedia): Elaborarea documentelor multimedia de cultura
orala (traditionala si contemporana) din domeniile etnologice (folcloristica,
etnomuzicologie, etnocoreologie, etnografie), actualizare, modernizare, sistematizare,
analiza si interpretare, conservare, patrimonializare, valorificare.

Proiectul nr. 1:

A) Consemnare, sistematizare, conservare, evaluare, valorificare a fondurilor
Arhivei Institutului de Etnografie si Folclor (activitate permanentd). Colectiv: dr. Cristina
Damaschin [custode al tuturor fondurilor, multimedia si manuscrise, de folclor], dr. Radu
Toader, dr. lulia Wisosenschi, dr. loana-Ruxandra Fruntelata, dr. Mariana Ciuciu, dr.
Monica Bercovici-Ratoiu, dr. Carmen Serban, Raluca Potérniche, dr. Anca-Maria
Vrajitoriu, dr. Laura Toader [custode al fondului ,,Atlasul etnografic roman”], tehn. imagine
Catalin Burlacu, operatori sunet: Claudiu Rosiu, Vlad Herghelegiu, subing. Florentina
Herghelegiu. Urmarirea proceselor prevazute in planul de cercetare pentru proiect, acad.
Sabina Ispas.

Date fiind caracteristicile fizice, chimice, tehnice si de alt tip specifice documentelor-
suport pe care sunt tezaurizate piesele de patrimoniu intangibil, activitatile desfasurate de
acest colectiv (Hotararea BPAR nr. 3524/12.07.2007) necesitd o pregéatire specializata.
Proiectul are particularitati care 1l individualizeaza (copiere in sisteme analogic si digital,
tehnici moderne de conservare si tezaurizare, evaluare, intretinere si depanare, auditii,
proiectii, colaborare cu institutii si personalitati din afard, consultantd, selectie de
documente pentru valorificare etc.).

B) Valorificarea fondurilor documentare din Arhiva Institutului de Etnografie si
Folclor ,,C. Brailoiu”. Editii comentate (studii, antologii, edifii critice, material audio si
video etc.).

* Razboaie de aparare, de independentd, de ntregire a tarii (2024-2025). Autor:
dr. Radu Toader.

* Documente inedite de cultura orald aromdna integrate fondului Irina Nicolau.
Restituiri din arhiva Institutului de Etnografie si Folclor (2024-2025). Autor: dr. lulia
Wisosenschi.

« Expresii narative ale faunei Tn folclorul romanesc (2024-2025). Autor: dr. Mariana
Ciuciu.

* Valoarea documentara a fondului epistolar din Arhiva Institutului de Etnografie si
Folclor (2024-2025). Autor: dr. Cristina Damaschin.

« Chestionarul Th. Sperantia (2024-2025). Autor: dr. loana-Ruxandra Fruntelata.

» Ritualul funerar reflectat in raspunsurile la Chestionarul Seminarului de
sociologie al Universitatii Bucuresti. H.H. Stahl si Scoala Sociologica de la Bucuresti.
(Manuscris nr. 72 din Arhiva Institutului de Etnografie si Folclor. Editie critica)
(2024-2026). Autor: dr. Monica Bercovici-Ratoiu.

» Colinde. Il. Repere pentru colindatul roménesc (1908-1948) (2024). Autor:
dr. Marian Lupascu si colaborator extern.

« Cercetarea fondului documentar donat de etnomuzicolog dr. Cristina Radulescu-
Pascu (2024-2026). Autori: dr. Lavinia Gheorghe, Andrada lodache.

* Pregatirea pentru tipar a manuscrisului Andrei Buscan, ,, Dictionar terminologic al
folclorului coregrafic” (2024-2025). Autor: dr. Cristian Musa.
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Proiectul nr. 2: Culoare de cultura si civilizagie: Dunarea, Marea Neagra, Carpatii.
Imbogatirea patrimoniului prin crearea de noi documente. Observarea dinamicilor actuale
ale fenomenelor culturale din patrimoniul intangibil, consemnarea acestora. Elaborarea
unor studii care sa interpreteze rezultatele cercetarilor intreprinse in cadrul proiectului.

A) Imbogatirea patrimoniului documentar prin culegeri de folclor si etnografie
(in Romania, la populatiile de pe cele doud maluri ale Dunarii si din cuprinsul Muntilor
Carpati), prelucrarea materialelor, transcrieri, sistematizari. Sunt implicati toti membrii
colectivelor de cercetare si tehnicienii. Activitate permanenta. (Proiect realizabil numai
daca vor fi alocate fonduri pentru desfasurarea acestui tip de activitate stiintifica.)

B) Mutarii Tn structura obiceiurilor de familie si a manifestarilor confesionale,
n actualitate (2024-2026)

* Expresii ale religiosului (dr. Laura Jiga lliescu);

* Procesiuni, pelerinaje, hramuri (acad. Sabina Ispas);

* Perspective confesionale catolice (dr. Mihaela Nubert Chetan);

+ Mutayii in sistemul alimentar (dr. Laura Toader);

+ Aromanii (dr. lulia Wisosenschi).

* Dinamica culturii populare la locuitorii stramutati din insula Ada Kaleh si la
descendenyii acestora (dr. Monica Bercovici-Ratoiu).

C) Studierea influenselor determinate de mass-media in dinamica fenomenului
folcloric actual (activitate permanenta). Colectiv: etnomuzicolog dr. Constantin Secar3,
etnocoreolog dr. Cristian Musa, etnocoreolog Mirela Petrica.

D) Pastoritul in Muntii Carpati. Dinamica si evolufie (2024-2026). Colectiv:
dr. Lucian David, dr. lonut Semuc.

E) Comunitayi romanesti din afara granigelor farii (2024). Colectiv: dr. Emil Tircomnicu,
dr. Catalin Alexa.

F) Romanii si romanitatea balcanica in colectiile de folclor publicate in sudul
Dunarii (2024-2026). Autor: dr. Armand Guta.

Proiectul nr. 3: Informatica si memorie sociald

Activitati legate de digitizarea fondurilor din AIEF (activitate permanenta).
Tntregul colectiv de specialisti de la arhive, colectivele de cercetare (cf. sarcinilor din
planul de cercetare care impun aceste demersuri, complementar) si personalul din
laboratorul tehnic.

GRANTURI SI PROIECTE

PROIECTE COORDONATE DE IEF SAU IN CARE IEF ESTE PARTENER

Proiectul E-cultura: Biblioteca Digitald a Romaniei, parte componentd a Bibliotecii
Digitale a Europei. Proiect cofinantat de Uniunea Europeand prin Programul Operational
Competitivitate 2014—2020. IEF este partener in proiect. Membru din IEF: Irina Balotescu.

Proiect bilateral de cercetare, Bulgaria-Roménia: Tradition and Modernity in the
Festive System of Bulgaria and Romania — Institute of Ethnography and Folklore ,,Constantin
Briiloiu” al Academiei Roméne si Institute of Ethnological Studies with Ethnographic
Museum at the Bulgarian Academy of Sciences.

Proiectul Sdnzienele, Drdgaica — Manifestari si practici in context national si
european (2024-2025). GAR 2023-139. Coordonator: Florenta Popescu Simion. Echipa de
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proiect: Irina Balotescu, lonut Semuc, Lucian David, lulia Wisosenschi, Mirela Petrica,
fotograf Catélin Burlacu

Proiectul AFCN PO0514, Transhumanta mocanilor in Bardgan si Tn Dobrogea,
finantat de Administratia Fondului Cultural National (2024). Coordonator: Lucian David.
Echipa de proiect: lonut Semuc, Emil Tircomnicu, loana-Ruxandra Fruntelata, Carmen Serban,
lonut Savulescu, Anca Vrajitoriu, Iulian Vlad, Mariuca Rosianu, Claudiu Rosiu

CERCETATORI DIN IEF CARE COORDONEAZA SAU CARE SUNT
IMPLICATI IN PROIECTE NATIONALE SI INTERNATIONALE

Emil Tircomnicu, coordonator al proiectului Lecturi vizuale etnologice la aromanii
din Albania. Tirana, Kavajé, Durrés (2024). Departamentul pentru roménii de pretutindeni.

Emil Tircomnicu, coordonator al proiectului Cercetare etnografica la meglenoromanii
din R. Macedonia de Nord (2024). Institutul Cultural Roman.

Emil Tircomnicu, coordonator al proiectului Pagini de tezaur spiritual aroman si
meglenoroméan din juderul Tulcea, AFCN. Membrii echipei de proiect cercetatori in IEF:
Catalin Alexa, Bogdan Mocanu, Mirela Petrica, lonut Semuc, Lucian David.

Adelina Dogaru, manager de proiect din partea Universitatii din Bucuresti, in cadrul
proiectului international 101139852 — MASKS-ERASMUS-EDU-2023-PI-INNO — Alliances
for Education and Enterprises. Unveiling the Arts and Works behind the MASKS, proiect
ERASMUS +, cofinantat de Comisia Europeana. Coordonator Prof. univ. dr. Pilar Panero,
de la Universitatea din Valladolid.

loana-Ruxandra Fruntelata, membru (profesor coordonator grup de cercetare) in
echipa proiectului Social Sciences Going Public — Research and Practice with, in and for
the Society (2023-2024). Alianta Interuniversitarda CIVIS Blended Intensive Programme.
Coord. prof. univ. dr. Gabriele Alex, Universitatea Eberhard Karls din Tubingen, Germania.

Laura Jiga lliescu, membru in echipa proiectului international Interactions,
juxtapositions, imbrications religieuses dans les Balkans (XX-XXle siécles) finantat de
Maison Frangaise d’Athene. Coordonator: Dionigi Albera, CNRS, Franta.

DOCTORATE

Pe data de 26 septembrie 2024 a avut loc sustinerea publica a tezei de doctorat
intitulata Folclorul transeelor. Percepriile taranilor-soldati asupra , Marelui Rdzboi”,
reflectate in cultura tradifionald romdneasca. Autor: Lucian I. Draghici. Coordonator
stiintific: acad. CS | Cornelia-Sabina Ispas

Tn Institutul de Etnografie si Folclor ,Constantin Briiloiu® isi desfisoara studiile
doctorale, sub coordonarea stiintifici a doamnei acad. CS I Cornelia-Sabina Ispas, trei
studenti-doctoranzi:

Crinela Cristiana E. Gheoldea (Titlul tezei: Expresii si forme ale narativitatii orale
contemporane n zona de sud a Munteniei)

Petru Marcel C. Fotea (Titlul tezei: lertarea ca forma de ingelegere si vindecare in
cultura populard romdneasca)

Carmen M. Marin (cas. Sovaild) (Titlul tezei: Emigrarea romanilor din 7ara
Fagaragsului in Statele Unite ale Americii, la inceputul secolului al XX-lea, reflectatd in
istorii orale. Contexte, efecte culturale, perceptie actuald).
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NOUTATI EDITORIALE

Reviste redactate de Institutul de Etnografie si Folclor ,,Constantin Briiloiu”

REVISTA DE ETNO
JOURNAL OF ETHNOG

JOURNAL
OF
— ETHNOGRAPHY
E";":"::gf:‘;ﬁzzﬂmﬁm AND

ORION PRESS P 100 SRLP. 0. s

RIS FOLKLORE

PRESS IMP]
722355 40, 003014 1250436 o,

EMIEI ROMANE

Revista de Etnografie si Folclor/Journal of Ethnography and Folklore, serie nouda/New series, nr 1

-2,

2024. Redactor Sef: acad. Sabina Ispas; redactor responsabil: dr. Marin Marian Balasa, Bucuresti,

Editura Academiei Romane.

ACADEMIA ROMANA
INSTITUTUL DE ETNOGRAFIE $1 FOLCLOR
.CONSTANTIN BRAILOIU™

ANUARUL
INSTITUTULUI
DE ETNOGRAFIE

SI FOLCLOR
LCONSTANTIN BRAILOIU”

SERIE NOUA ® TOMUL 34 #2023
EDITURA ACADEMIEI ROMANE

Anuarul Institutului de Etnografie si Folclor ,,Constantin Bréiloiu”, serie noud, Tomul 34, 2023.
Redactor Sef: acad. Sabina Ispas; redactor responsabil de numar: acad. Sabina Ispas.
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Carti publicate de cercetitori din Institutul de Etnografie si Folclor
,»Constantin Brailoiu”

ACADEMIA ROMANA
Institutul de Etnografie si Folclor
LConstantin Brailoiu”

DIMITRIC
ANTEMIR

PERSPECTIVE ETNOLOGICE

Editura Etnologica

Sabina Ispas (editor): Dimitrie Cantemir. Perspective etnologice, Institutul de Etnografie si Folclor
,,Constantin Brailoiu”, Editura Etnologica, Bucuresti, 2024.
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SOCUETATEA DE CULTURA MACEDD-ROM. SOCIETATEA DF CULTURA MACEOO-ROMANAL
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Emil Tircomnicu, Petar Atanasov, Catalin Emil Tircomnicu, Elsa Stavro, Catalin Alexa,
Alexa, ,,Lecturi vizuale ” etnologie la ,,Lecturi vizuale” etnologice la aromanii
meglenoroméanii din Republica Macedonia din Albania. Tirana, Kavaja, Durrés,
de Nord, comuna Ghevleghia, Editura Etnologica, Bucuresti, 2024.

Editura Etnologica, Bucuresti, 2024.

SOCIETATEA DE CULTURA MACEDO-ROMANA

LLecturi vizuale® etnologice
la aromdnii $i meglenoromanii din Romdnia
- Judetul Tukcea -

Memorie, tradifie, gral, potrimoniu

Emil Tircomnicu (coord), Catalin Alexa, Iuliana Titov, Alexandru Chiselev, Manuela Nevaci,
Tonut Semuc, Lucian David, Mirela Petrica, Bogdan Mocanu, Elsa Stavro, Vlad Cubreacov,
,, Lecturi vizuale” etnologice la aromdnii si meglenoromanii din Romdnia. Judetul Tulcea,
Editura Universitatii din Bucuresti, 2024.
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Horezu Cerai

wanship a

SCO herit

Corina Mihaescu, Horezu Ceramics. Craftmanshift and symbols of a UNESCO heritage element,
Editura Mega, Cluj-Napoca, 2024.

g

Etnologia ca mod de viata. In honorem Nicoleta Coatu. Volum editat de Adelina Dogaru, Laura Jiga
Iliescu si Florenta Popescu-Simion. Editura Mega, Cluj-Napoca, 2024.
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Emil Tircomnicu (editor): loan D. Manakia Emil Tircomnicu (editor): Albumul Etnografic
in documente ale Societatii de Culturd Macedo-Roman, de loan D. Manakia
Macedo-Romdnad, Editura Etnologica, (reeditare editie 1907), Editura Etnologica,

Bucuresti, 2024. Bucuresti, 2024.

ACADEMIA ROMANA
DSTITUTUL DI ETNOGRANIL S1FOLCLOR
SCONSTANTIN BRAUL O™

FEISAMIUL PASTORAL CARPATKK

TRANSHUMANTAIN ZONACORBI NUOSOARA

Academia Romana. Institutul de Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu”,
Peisajul pastoral carpatic. Transhumanta in zona Corbi-Nucsoara.
Coordonatori: Lucian David, Ionut Semuc. Autori: Lucian David, Ionut Semuc, lulian Vlad,
Carmen Serban, Emil Tircomnicu, Anca-Maria Vrajitoriu, Ion Savescu, Simona Anghel,
Bucuresti, Editura Etnologica, 2024.






VI. IN MEMORIAM

IULIU A. ZANNE — 100 DE ANI DE LA MOARTE
(1855-1924)

luliu A. Zanne s-a nascut pe data de 11 iulie 1855 la Brusa in Turcia si a
murit la 14 februarie 1924 la Bucuresti. Fiu al pasoptistului Alexandru Zanne,
nascut in Imperiul Otoman in timpul exilului tatdlui sdu, dupd esecul miscarii
revolutionare din Tara Romaneasca, a absolvit cursurile Scolii Centrale de ingineri
din Paris (1880), devenind inginer de cai ferate. A lucrat la Serviciul de poduri si
sosele si a fost subdirector la Serviciul tehnic al Primariei Capitalei.

Fiind un discipol al lui B. P. Hasdeu, interesul lui luliu Zanne s-a orientat
spre paremiologie; prin activitatea lui s-a alaturat viziunii lui I. C. Hintz-Hintescu si
Petre Ispirescu care au dorit sa adune intr-un corpus toate proverbele si zicatorile
romanesti. Lucrarea Proverbele roméanilor din Roménia, Basarabia, Bucovina,
Ungaria, Istria si Macedonia (1895-1903) este apreciata de G. Dem. Teodorescu in
termeni elogiosi, fiind considerata ,,unica in felul ei”, ,,un monument pentru literatura
nationald™. Inzestrat cu o gandire sistematici si o viziune ,tehnicd” a ordondrii
materialului, 1. Zanne a elaborat zece volume — primele doud premiate de Academia
Romana — care insumeaza circa 7.000 de pagini si cuprinde, dupa calculul Iui Ovidiu
Birlea, 18.940 de tipuri de proverbe, in volumele I-VII, la care se adauga inca
4.500 de tipuri incluse in volumele 1X, X si cele 16.350 de tipuri cuprinse in
culegerea mai veche a lui lordache Golescu — Pilde, povaguiri si cuvinte adevarate si
povesti -, pe care Zanne 0 publica in volumul VIII al corpusului sau, precum si
proverbe si zicitori din Povestea vorbei a lui Anton Pann?. Lucrarea lui luliu Zanne a
aparut la Bucuresti la Editura librariei Socec & Comp.: I, 1895, LXI + 781p.;
I, 1897, XX + 942p.; Ill, 1899, XXVIII + 764 p.; IV, 1900, XXVI + 780 p.;
V, 1900, XXVI + 742 p.; VI, 1901, XXIV + 776 p.; VII, 1901, XXVI + 956 p.;
VIII, 1901, 772 p.; IX, 1901, 746 p.; X, 1903 — pe coperta exterioard 1912 —,
XXVI + 425 p. (Colectia nu a mai fost publicata in editie integrala niciodata).

Pentru realizarea lucrdrii, autorul cerceteaza 294 de publicatii si primeste
ajutorul, dezinteresat, a 340 de colaboratori. Cei mai multi dintre corespondenti
sunt invatatori din Muntenia si Moldova, initial, apoi si din Transilvania. Dupa
mentiunile lui Ovidiu Birlea, aria de investigatie se largeste cu timpul, Tntrucat
autorul a dorit sa se ocupe de ,,intregul teritoriu locuit de roméani”. Corespondentii
lui Tuliu Zanne aveau profesii diferite; alaturi de elevi si studenti Tntalnim preoti,
profesori, ingineri, magistrati, ofiteri, avocati. Acestora li se adauga folcloristi de
seamd, consacrati sau debutanti, cum au fost: Teodor Balasel, M. Canianu, Avram
Corcea, Petre Danilescu, P. Girboviceanu, Artur Gorovei, Simeon Teodorescu

1 G. Dem. Teodorescu, in Preacuvantare la Proverbele romanilor din Roméania, Basarabia,
Bucovina, Ungaria, Istria si Macedonia. Proverbe, zicatori, povatuiri, cuvinte adevarate, asemanari,
idiotisme si cimilituri. Cu un Glosar roméano-francez de luliu Zanne, Vol. I., Bucuresti, Imprimeria
Statului, Editura Librariei Socec & Comp., 1895, p. XIV.

2Qvidiu Birlea, luliu A. Zanne, in ,Istoria folcloristicii romanesti”, Bucuresti, Editura
enciclopedica romana, 1974, p. 325.

Anuar IEF, serie noud, tom. 35, 2024, Bucuresti, p. 321-349
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Kirileanu, Mihail Lupescu, G. Madan, N. Mateescu, Vasile Sala, Elena Sevastos,
Theodor S. Sperantia, Stan Tutescu, Al. Vasiliu-Tatarusi s.a. Materialul provenit
din aceste surse este completat de luliu A. Zanne cu noi culegeri din circulatia
orala.

Tntreaga colectie este structurati in 23 de capitole, proverbele fiind asezate
in ordine alfabetica, cu variantele lor si consemnarea surselor: I, 1I: Natura fizica;
I11: Despre animale; IV: Omul si organele sale; V, VI, VII: Despre viasa fizica,
VI, IX, X: Despre viata sociala; XI. Proverbe istorice; XII: Credinsi, eresuri,
obiceiuri; XIII, XIV, XV, XVI: Despre viata intelectuala si morala; XVII: Povere
si opriri, maxime, sentinge, pilde filosoficesti; XVIII: Maxime extrase din diferifi
autori romani; XIX: Maximele lui lordache Golescu; XX: Asemanari in literatura
poporala; XXI: Asemanarile lui lordache Golescu; XXII: O seama de idiotisme si
locugiuni; XXIII: Cimilituri. luliu A. Zanne a introdus la sférsitul fiecarui volum un
glosar roméno-francez, unul macedo-francez si unul istro-francez.

In alcituirea corpusului de texte aforistice si enigmatice deosebit de
importanta este racordarea acestora ,la credinte, obiceiuri, practici, superstitii, la
anumite evenimente istorice, la alte creatii folclorice din care au putut deriva
formule sententioase™.

Folcloristul Zanne incearca si-1 orienteze pe cititor, pentru ca acesta sa
poata deosebi proverbele veritabil folclorice de cele ,,dubioase sau traduse din cele
strdine” ori de cele provenind din sursa livresca.

Pentru explicarea intelesului proverbelor, autorul a consultat colectiile
colectionarilor straini precum: Le Roux de Lincy (Le livre des proverbes
francaises), Charles Nodier, M-elle A. De Langerack (Les proverbes), C. de Méry
(Histoire générale des proverbes), Strafforello (Dizionario universale dei
Proverbi), Vannucci (Proverbi latini), P. Manutiu (Adagia)*.

Modul sistematic in care a fost structurata colectia a fost opera autorului, el
nsusi cu pregatire literara, preluata partial dupa Le Roux de Lincy.

luliu Zanne ,,un avizat cunoscator al istoriei proverbului si al literaturii de
specialitate aferente®™ a realizat o antologie de mari proportii cu caracter
comparatist, cu o structurare tipologicd, cea mai completd opera de paremiologie
romaneasca.

MARIANA CIUCIU

% lordan Datcu, Dictionarul etnologilor romani. Autori. Publicayii periodice. Institusii. Mari
colecyii. Bibliografii. Cronologie, Bucuresti, Editura SAECULUM 1.0., 2006, p.940.

4 Proverbele romanilor din Romania, Basarabia, Bucovina, Ungaria, Istria si Macedonia.
Proverbe, zicatori, povatuiri, cuvinte adevarate, asemanari, idiotisme si cimilituri. Cu un Glosar
romano-francez de luliu Zanne, Vol. ., Bucuresti, Imprimeria Statului, Editura Librariei Socec &
Comp., 1895, p. XLVI.

5 lordan Datcu, op.cit., p, 940.
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IOAN G. BIBICESCU — 100 DE ANI DE LA MOARTE
(1848-1924)

loan G. Bibicescu s-a nascut la data de 8 octombrie 1848 in localitatea Cerneti,
fosta capitala a judetului Mehedinti, astazi devenita suburbie a municipiului Turnu
Severin, si a murit la data de 3 martie 1924 la Bucuresti. A urmat cursurile scolii
primare la Cerneti si Turnu-Severin, liceul la Craiova, iar studiile universitare le-a
facut, incepand din anul 1870, la Facultatea de Drept din Bucuresti si apoi la Paris.

Dupa terminarea studiilor universitare, a lucrat mai intai ca functionar (copist)
la Primaria orasului Bucuresti, unde I-a cunoscut pe C. A. Rosetti. Cu timpul, cei doi
au devenit prieteni si datorita ideilor comune, democratice si patriotice pe care le
impartaseau, Bibicescu a lucrat ca redactor la ziarul lui C. A. Rosetti timp de 12 ani®.
Ca deputat, a militat Tn Parlament pentru o viatd mai buna a taranimii aflata sub
apasarea feudala si In acest scop a pregatit studiul intitulat Cat sufar taranii romani,
tocmeli agricole. Documente pentru parlament, culese si adnotate (Bucuresti, 1882).

In perioada Rizboiului de independenta (1877-1878), I. G. Bibicescu a editat
ziarul ,,Dorobantul”, in paginile caruia este elogiat comportamentul eroic al soldatilor
si ofiterilor roméni. Tot aici au fost publicate, in foileton, Penes Curcanul scris de
V. Alecsandri, Radu de la Afumayi al lui D. Bolintineanu, Lucrarea timpului de A. Pann.

I. G. Bibicescu a trdit intr-o epoca in care se intensificau relatiile si colaborarile
ntre intelectualitatea ardeleana si cea de dincolo de munti. Existau granite politice
care separau romanii de o parte si de cealalta a Carpatilor, dar cele culturale fusesera
desfiintate in a doua jumatate a sec. al XIX-lea. loan G. Bibicescu a devenit un
sustinator devotat al intelectualitatii si al romanilor ardeleni si a infiintat Liga pentru
Unitatea Culturald a Romanilor din care a facut si el parte. A colaborat si la ziarele
,Unirea” si ,,Telegraful”, a sprijinit financiar si a publicat in ,,Familia” (Oradea),
»Albina” (Sibiu), ,,Tribuna” (Clwj), ,,Gazeta Transilvaniei” (Brasov), ,,Sezdtoarea”
(Falticeni), implicandu-se Tn mod special Tn bunul mers al acestora’.

Tntre timp, Bibicescu a ocupat diferite posturi importante. Tn 1879 a devenit
consilier comunal al capitalei, iar Tn 1883 loctiitor de primar. Tot in acelasi an a

6 Octav Paun, Un folclorist valoros: 1.G. Bibicescu, in ,,Gazeta literard”, anul XI, nr. 19, 7 mai,
Bucuresti, 1964, p. 2.

" 1.G. Bibicescu, Poezii populare din Transilvania, editie ingrijitd de Maria Croicu, prefatd de
I.C. Chitimia, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 9.
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cerut, impreund cu C. A. Rosetti, instituirea ,,colegiului unic”, prin care un numar
mare de ,,poporeni” aveau dreptul sa ia parte la viata politici. La 16 noiembrie
1895 I. G. Bibicescu isi incepe activitatea la Banca Nationala ca director, la 21 februarie
1914 a devenit viceguvernator al Bancii Nationale, iar la sfarsitul anului 1916 a fost
numit guvernator. Conduce institutia timp de 5 ani, intr-una dintre cele mai dificile
perioade. Se retrage din postul de guvernator la 21 decembrie 1921. La 1 ianuarie
1922 a fost numit guvernator onorific al Bancii Nationale, expresie in care Tnaintasii
nostri au recunoscut eforturile si meritele depuse in slujba institutiei bancii centrale si
a poporului roman. Pastreaza acest titlu pana la sfarsitul vietii.

I.G. Bibicescu a excelat si in domeniul publicisticii. Tn cadrul rubricii sale
De peste munyi, sustinutd in mai multe ziare, insistd in favoarea simtamantului de
solidaritate care trebuie sd-i uneasca pe romanii de pretutindeni. El a fost la curent cu
miscarea folcloristicd a momentului si din dragostea sa fatd de ceea ce insemna
romanimea in general s-a nascut si lucrarea Poezii populare din Transilvania,
0 culegere de folclor la care a lucrat mai bine de 12 ani si care a fost editatd in 1893.
Colectia este o monografie a localitatii Valcele din judetul Covasna, realizata intre
anii 1881-1886, si contine 200 de doine, 100 strigaturi, 17 colinde, 24 cantece
batranesti, 39 ghicitori, cantece de dragoste, de catinie, de codru, cugetari, glume
satirice, in total 462 de piese ce releva conditiile de viatda ale romanilor din
Transilvania. Tn introducere, el desprinde din creatia anonima trasaturile definitorii ale
poporului roman, optimismul si frumusetea morala, face istoricul colectiei, da relatii
despre informatori, repertoriul lor si conditiile in care i-a chestionat si emite pertinente
observatii asupra versificatiei populare, indeosebi asupra rimelor asonante, remarcand
cu subtilitate ca rimele sunt adeseori imperfecte pentru ca poeziile populare ,,nu-s de
citit, ci de cantat — ceea ce nu e tot una”, de aceea el indeamna a se cauta in ele ,,nu
forma ci sentimentul, nu exteriorul ci fondul, nu espresiunea, ci ideea™. Colectia lui
Bibicescu a fost bine apreciata de B. P. Hasdeu si elogiata de G. lonnescu-Gion pentru
acuratetea reproducerii textelor populare. Bibicescu a fost ispitit si de ideea de a
alcatui o culegere de basme oltenesti adunate de la precupetii din Bucuresti, culegere
din care s-a pastrat numai basmul Fantana Sticligsoarei, publicat de D. Stancescu in
Basme culese din gura poporului®. Lui Bibicescu i se datoreazd, de asemenea,
inlocuirea termenului ,,culegator de folclor” cu acela de ,,folclorist™.

Toan Bibicescu, ,,un binefacator cultural”, a daruit o bibliotecd de optzeci de mii
de volume liceului din Severin. ,,E opera de rabdare, de inteligenta si de sacrificiu a
unei vieti intregi. Profesorii trebuie sa-i indrume pe scolari la munca personala, iar acei
oameni culti sa formeze o societate literara stiintifica in jurul bibliotecii™*.

MARIANA CIUCIU

8 Qvidiu Birlea, Istoria folcloristicii romanesti, Bucuresti, Editura Enciclopedici Roména,
1974, p. 302.

% lordan Datcu, Dictionarul etnologilor romani. Autori. Publicafii periodice. Institugii. Mari
colectii. Bibliografii. Cronologie, Bucuresti, Editura SAECULUM 1.0., 2006, p. 105.

10 Qvidiu Birlea, op.cit., p. 303.

1 Nicolae lorga, Un binefacdtor Cultural: Ioan Bibicescu, in loan G. Bibicescu, Corespondenyd,
Editie alcatuita, ingrijita, studiu introductiv, note si bibliografie generald de Virgiliu Tataru, Centrul
Creatiei Populare Mehedinti, Editura Radical, 1996, p.5; N. lorga, Oameni care au fost, vol. I,
Bucuresti, Editura pentru literatura, 1967, p. 185-186.
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Evocari

OMAGIU DIRECTORILOR INSTITUTULUI DE ETNOGRAFIE
SI FOLCLOR ,,CONSTANTIN BRAILOIU” (I)

Tribute to the directors of the ,, Constantin Brdiloiu” Institute
of Ethnography and Folklore

This year (2024), the ,,Constantin Brailoiu” Institute of Ethnography and
Folklore of the Romanian Academy celebrates 75 years since its establishment.
On this occasion, we would like to evoke the personality and scientific research
activity of the directors who have coordinated this specialized research institute
over the years. Harry Brauner (1949-1950), Sabin Dragoi (1950-1964), Mihai Pop
(1965-1975), loan llisiu (1978-1990), Vasile Vetisanu (1990-1997) are prestigious
representatives who have fundamentally marked this period.

HARRY BRAUNER
(1908-1988)

Folcloristul si etnomuzicologul roman de origine evreiasca, Harry Brauner,
s-a nascut pe 24 februarie 1908 la Piatra Neamt si a murit pe 11 martie 1988 la
Bucuresti. In copilarie a locuit cu familia la Viena si la Braila unde a fost inspirat
de muzica traditionald romaneasca. Mai apoi s-a mutat in capitala.

Studiile muzicale le-a urmat la Conservatorul din Bucuresti (1925-1929) cu
D. G. Kiriac (teorie-solfegiu), Alfonso Castaldi (armonie), Stefan Popescu (dirijat
cor), George Breazul (enciclopedia si pedagogia muzicii), Constantin Brailoiu
(istoria muzicii). Paralel a frecventat cursurile de sociologie (Dimitrie Cuclin) si
esteticdi (Tudor Vianu) la Universitatea din Bucuresti (1928-1929). In urma
obtinerii unei burse de studii folclorice la Paris (1934), a lucrat la Muzeul
Trocadero cu André Schaeffner. Intre 1929-1944 si-a desfasurat cariera didactici
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la nivel liceal. A fost profesor de muzicd la Liceul Sf. Haralambie din Turnu
Magurele (1929-1932), la liceele Sf. Sava, Mihai Viteazul si Matei Basarab din
Bucuresti (1932-1935) si la Academia de muzicd religioasd din Bucuresti
(1932-1935), profesor de muzica la Liceul evreiesc ,,Barbu Stefanescu
Delavrancea” din Bucuresti (1940-1944). intre 19441948 a fost director adjunct
al Arhivei de Folclor a Societatii Compozitorilor Romani, unul dintre cei mai
apropiati colaboratori ai savantului Constantin Briiloiu. In perioada 1944-1949
a fost consilier pentru folclor la Radiodifuziunea Romana si la Ministerul
Informatiilor (1945). Cariera didactica universitara si-a desfasurat-o ca profesor si
sef al catedrei de folclor la Conservatorul din Bucuresti (1948—1950), doud decenii
mai tarziu (1971-1974) conducénd laboratorul de etnomuzicologie al aceleiasi
institutii. Cursul sau de folclor din pacate s-a pierdut, ca si pretiosul manuscris de
organologie, o lucrare monografica asupra cobzei®2,

Imediat dupa razboi, Harry Brauner a recuperat arhivele muzicale fondate de
Constantin Briiloiu si George Breazul. Cercetatorii stiintifici ai Arhivei de
Folklore a Societatii Compozitorilor Romani urmau sa fie incadrati in noul institut.
Tn anul 1949 infiinteaza Institutul de Folclor, al céarui prim director a fost, functie
pe care a detinut-o un singur an, 1949-1950, survenind dramatica sa arestare si anii
de detentie politicd’®. De asemenea, Tn anul infiintdrii Institutului de Folclor,
Harry Brauner incepe demersurile pentru transferul ,,Orchestrei Barbu Lautaru” de
la Sindicatul Artistilor Instrumentisti la Institut, avand ca dirijor pe lon Luca —
Banateanu, cel care i-a ales si denumirea de ,,Orchestra Barbu Lautaru”. Orchestra
astfel constituitd fiinteazd pand in anul 1953 cand este afiliatd Filarmonicii din
Bucuresti condusa la acea vreme de George Enescu. Aceasta orchestra se dorea o
formatie lautareasca de nivel national, dar si un ansamblu reprezentativ de export
international al artei populare.

Tntre 1965-1968 a functionat ca documentarist principal la Institutul de
Istoria Artei al Academiei Romane. A Tingrijit imprimarea muzicii populare
roménesti la Casele de discuri Columbia (1936-1938), Lifa (1936-1939) si
Electrecord (1958). A fost membru onorific la The English Folk Dance and
Songs Society din Londra. Personalitatea complexa a lui Harry Brauner s-a fondat
pe interesul acordat faptelor vii, culegerilor de teren. Tn acest sens a intreprins
culegeri de muzica populard in calitate de colaborator al Arhivei de Folclor a
Societatii Compozitorilor Roméani (1928-1939) inregistrand peste 5000 de
melodii.

12 Academia Roméand Institutul de Etnografie si Folclor ,,C. Briiloiu”, Harry Brauner, n
LIntilnirea Generatiilor 1949-1994”, Volum ingrijit de: Dr. Germina Comanici, Dr. Vasile Vetisanu,
Bucuresti, 1994, p. 19.

1370 1950, din cauza amicitiei cu Lucretiu Patrdscanu si a prieteniei sotiei sale, Lena Constante,
cu sotia ministrului, este arestat si implicat fara vina in procesul Patrascanu, fiind condamnat la 15 ani
de inchisoare (din care executd 12). La 25 ianuarie 1962 este eliberat din inchisoare si primeste
domiciliu obligatoriu la Viisoara, 14nga Slobozia — lalomita, in Baragan unde putea lucra si discuta cu
alti exilati acolo si putea primi vizitele Lenei Constante, care fusese si ea eliberatd din inchisoare in
1962. Dupa doi de domiciliu fortat, Harry Brauner revine in libertate in anul 1964 si se casatoreste cu
Lena Constante.
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Foto 2. Orchestra ,,Barbu Lautaru”, dirijor Nicu Stanescu,
solist Nitd Vadeanu (fluier), A.L.LE.F. fl. 441/39, Nr. Registru 5747, 1. 799.

Tn cadrul Institutului Social Roman, condus de profesorul Dimitrie Gusti,
Harry Brauner a participat aldturi de Constantin Brailoiu la campaniile mono-
grafice din Dragus-Fagaras (1929), din Runcu-Gorj (1931), din Sant-Nasaud
(1935) si din Nucsoara-Muscel (1937). Contactul la nivel sociologic cu practicantii
folclorului, prin interpretarea fenomenelor traditionale Tn contextul lor functional, a
corespuns perfect Tnsusi interesului cercetatorului pentru explicarea particularitatii
exprimdrii fenomenului folcloric roméanesc ca veritabil document de istorie orala a
manifestarilor poporului.

in anul 1929, la Dragus, Constantin Briiloiu si-a elaborat metoda de cercetare
a folclorului, astazi vestiti in lumea intreaga. In Fagiras s-a deplasat pentru prima
oarda un colectiv de folcloristi muzicali condusi de profesorul Brailoiu, alcatuit
din studenti de-ai sdi: Harry Brauner, Sabin Dragoi, Tiberiu Brediceanu,
llarion Cocisiu, Achim Stoia si Matei Socor. In echipa s-a aflat si Mihai Pop pentru
partea literard. Integrati In scoala romaneasca de sociologie, membrii acestui
colectiv de cercetatori, coordonati de C. Brailoiu, au pus bazele unei noi discipline,
sociologia muzicald. Profesorul Henri H. Stahl, unul dintre marii teoreticieni si
animatori ai cercetarilor monografice, a fost impreuna cu acestia, aldturi de Floria
Capsali sau Mac Constantinescu.

Cei ce l-au cunoscut pe Harry Brauner au ramas impresionati de talentul cu
care Tsi chestiona informatorii, talent care-l1 apropia de Constantin Brailoiu. Este
elocventa in acest sens marturia lui Henri H. Stahl: ,,Viu ca o zvarluga, inteligent
pana la a fi sclipitor, iubitor al folclorului pana la patima, Brauner a dovedit inca de
la Dragus surprinzatoarele sale calitati de anchetator. Reusea, ca in joaca, cele mai
nastrugnice performante profesionale. Pentru el nu existau dificultati in a obtine de
la oricine, orice. Cel mai refractar si rauvoitor din informatori nu rezista la darul lui
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de a se baga n sufletul omului si de a-1 emotiona, Tn asa fel incat cantecul sau
bocetul sd apard ca fiind ceva ca de la sine inteles. Aparent, in purtarea lui puteai
crede ca lucreaza cu o doza de cinism, atat de calm méanuia sentimentele oamenilor,
chiar si Tn Tmprejuriri in care altcineva ar fi stat la indoiala™,

Foto 3. Harry Brauner, Constantin Brailoiu, Henri H. Stahl; reproducere de Constantin Popescu,
A.LE.F., f.I1. 1697/7, Nr. registru 39393, A.l. 17.

Ca urmas al scolii etnomuzicologice intemeiate de Constantin Brailoiu si al
contactului cu metoda scolii monografice sociologice, gasim la Harry Brauner,
intocmai ca la profesorul sdu, atractia catre folosirea metodei experimentale, ca
de exemplu in urmarirea acompaniamentului instrumental prin acele inregistrari
in care o aceeasi melodie era culeasd in doua ipostaze functionale: de cantec
si de joc.

A indrumat o seama de cercetatori romani si strdini (Marcel Celier) si de
interpreti in aprofundarea folclorului autentic (Maria Tanase, Ionela Prodan,
Gheorghe Zamfir, Alexandru Mica, Maria Dragomiroiu). A sustinut emisiuni de
televiziune si radio, precum ciclul ,,Geografia muzicala a Romaniei”. A facut parte

14 Amintiri si ganduri din vechea scoald a «monografiilor sociologice», Bucuresti, Editura
Minerva, 1981, p. 146.
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din jurii nationale si internationale de folclor (Cinquiéme Biennale de Paris, 1967).
A scris articole in ,,Muzica”, ,,Contemporanul”, ,,Sociologiec Romaneasca”,
,Flacira” (extrem de util ciclul ,,Poluarea folclorului” din anii 1973-1974),
,,Orizont”, , Revue roumaine d’histoire de I’art”, ,Romaénia liberd”, , Tribuna
Roméniei”, ,,La Roumanie d’aujourd’hui” etc.

Tn anii 1960 si 1970, Brauner a participat la bienalele din Venetia si Paris si
si-a publicat volumul autobiografic Sa auzi iarba cum creste. Volumul poarta in
el sensibilitatea si dragostea nemarginita a autorului pentru tot ce a creat mai bun
si mai frumos poporul roman. Cartea reuneste amintiri, marturisiri, medalioane
de mari exegeti ai culturii populare romanesti si de interpreti ai muzicii noastre,
cronici ale discului. Cartea il recomanda pe cunoscatorul de la sursa al muzicii
populare, al folclorului Tn genere, care studiaza fenomenul folcloric in contextul
vietii socio-culturale, toate observatiile din aceastd atat de originala carte fiind
rodul unei indelungate si rabdatoare, erudite cercetari a realitdtii folclorice Tn
desfasurarea ei. Cercetatorul n-a gasit in cantecul popular doar valori artistice ci
si o tonifianta vigoare: ,,Cantecele oamenilor acestui pamant mi-au Tmplinit
intreaga viata. In preajma neasemuitelor cantece am fost coplesit nu numai
de frumusetea lor, dar si de tamaduitoarea lor putere”. Cunoscator al intregii
arii folclorice romanesti, autorul face consideratii interesante despre folclorul
maramuresean, saldjean, bihorean, hunedorean, oltenesc, muntenesc, moldovenesc,
bucovinean. Din volum aflam o serie de amanunte privitoare la grija lui
Harry Brauner de a face cunoscut tezaurul folcloric al romanilor si dincolo de
granitele tarii: sunt concludente paginile Tn care descrie spectacolele date in
Anglia (1935, 1937, 1939) de calusarii din Paduretii Argesului si de echipa
din Bengestii Gorjului la Constantinopol (1936). Interesante sunt deopotriva
paginile despre Constantin Brailoiu, Dumitru Georgescu Kiriak, Dimitrie Gusti,
Sabin Dragoi, Béla Bartok, Maurice Ravel, Yehudi Menuhin, Jaques Lassaigne,
Marcel Cellier, Maria Tanase, Gheorghe Zamfir s.a. In conceptia lui H. Brauner,
misiunea folcloristului contemporan constd in ,,cunoasterea si pastrarea intr-0
forma cat mai purd a fondului de aur al stravechii noastre culturi”. Muzicologul
crede in trdinicia si autenticitatea folclorului roménesc si propune masuri pentru
ferirea lui de poluare, de pericole cum sunt standardizarea, uniformizarea,
sablonizarea®®.

Talentat compozitor, a creat cantece pentru copii, muzica vocala si ilustratii
muzicale pentru teatru. Tn ceea ce priveste cantecele pentru copii, Harry Brauner
le-a daruit adevarate nestemate, cum ar fi Pardus, apd vioard, Ploaia, Zidul,
Ce de flori, pe versuri ale unor poeti de referinta ai culturii romanesti moderne
precum Cicerone Theodorescu, Marcel Breslasu. Tn domeniul creatiei vocale si
vocal-instrumentale, remarcam poemul dramatic pentru voci si percutie La moartea
lui Stefan cel Mare, interpretat in prima auditie la 23 februarie 1968 la Centre
d’Expression — Paris. Dintre ilustratiile muzicale pentru teatru amintim Cosma
(1973), piesa dupa Unchiul Anghel si Haiducii de Panait Istrati Tn adaptarea lui

15 Jordan Datcu, Dicrionarul etnologilor romani. Autori. Publicarii periodice. Instituzii. Mari
colectii. Bibliografii. Cronologie, Bucuresti, Editura SAECULUM 1.0., 2006, p. 139-141.
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Roger Grenier si realizarea lui Georges Godebert, Papusile harnice (1973), de
Lena Constante'®.

Postum s-a publicat un album cu piese muzicale compuse de el Th timpul
detentiei politice si un volum de memorii, discutii, comentarii si scrisori'’.

Folcloristul elvetian Marcel Cellier marturisea: ,,La inceputul secolului au
fost anumiti oameni care si-au dat seama de frumusetea exceptionala a folclorului
romanesc, oameni ai caror opera de o mare valoare, care din pacate n-a fost
recunoscuta cand traiau, Béla Bartok, Constantin Brailoiu, Sabin Dragoi. Acesti
oameni nu mai sunt. Exista in schimb un om care a lucrat pe vremea lor cu ei care
are aceleasi cunostinte si care poate duce opera lor mai departe, imbogatind-o:
Harry Brauner.”

In completarea informatiilor prezentate am selectat urmatoarele opinii
testamentare din volumul Sa auzi iarba cum creste.

,De la Edison la magnetofonul stereo”

Meseria de folclorist nu exista ca atare inainte vreme. Cei care, iubind arta
populard, 1si propuneau sa o studieze, o faceau din purd pasiune ca o preocupare
laturalnica. Ei erau nevoiti sd-si ducd aceastd munca paralel cu o altd meserie
recunoscuta, chiar daca pasiunea lor pentru folclor ii determina sa-si consacre cea
mai mare parte din timpul lor acesteia.

Zile si nopti, luni si ani, am fost alaturi de profesorul meu Constantin
Briiloiu, participdnd la elaborarea noii metodologii de cercetare a folclorului,
astdzi pretuitd pe plan mondial.

Dupa 23 august 1944 aceasta metodologie a suferit anumite intregiri prin
aplicarea noilor conceptii Tn practica culegerilor de la Institutul de folclor. Fosta
Arhiva de folclor a Societatii compozitorilor romani a trecut dupa Eliberare prin
diferite faze, pana la transformarea ei in anul 1949 in Institutul de folclor. Tocmai
in aceastd perioada — prea putin cunoscuta — metoda lui Constantin Brailoiu a
suferit transformarile sus-pomenite.

Dar nu despre aceste lucruri mi-am propus sa scriu.

Doresc sa infatisez diferite din greutatile pe care folcloristul de odinioara le
intdmpina la tot pasul si care — in mare masura — creau farmecul acestor preocupari.

Vreau sa astern pe hartie cateva din nenumaratele Intdmplari tragicomice,
uneori chiar dramatice, pe care le-am trait de-a lungul cercetarilor mele. Unele
datorate din cauza lipsei de experienta si nepriceperii entuziastului incepator, altele
imprejurarilor, specifice unor timpuri de mult trecute.

Primele inregistrari le-am facut cu primitivul fonograf Edison, stramosul
gramofonului si apoi al patefonului. Muzica se imprima cu ajutorul unui ac de
diamant fixat pe o diafragma a carei membrana vibra in contact cu vibratiile
sunetului captat intr-o palnie de tinichea. Acul luneca pe suprafata unui cilindru de
ceard, pus in miscare printr-un arc, sapand vibratiile transmise de diafragma.

16 VViorel Cosma, Muzicienii din Romania. Lexicon Bio-Bibliografic. Vol. 1 (A-C), Bucuresti,
Editura Muzicala, 1989, p. 165.
7 Irina Nicolau, Carmen Huluta, Surasul lui Harry, Bucuresti, Ars Docendi, 1999.
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Toata aparatura, bagatd intr-o cutie dreptunghiulara in care era fixat arcul ce
se strAngea cu o maniveld, era destul de greu de transportat. Cantirea pana la
12 Kg.

Cat priveste cilindrii de ceara, bagati in cutii de carton vatuite, ei aveau mai
degraba infatisarea unor borcane de conserve si ocupau foarte mult loc. Era nevoie
de foarte mare bagare de seama, caci, foarte delicate fiind, se spargeau cu usurinsa.
Pacoste mare era ca nu rezistau la diferente mari de temperatura, topindu-se la
caldura, crapandu-se la frig.

Incarcat de aceste poveri, intr-o mana cu fonograful, in cealaltd cu cutia de
cilindri, pe spate cu rucsacul, folcloristul cutreiera drumurile care deveneau nespus
de anevoioase, mai cu seama cand era obligat sd strdbatd pe jos ceasuri intregi
potecile muntilor. Uneori nu gasea pe nimeni sa-i dea 0 mana de ajutor.

larna, la drum lung, In zapada pand la genunchi, erai fericit dacd dupa atata
truda ajungeai cu bine in cine stie ce sat ascuns de munte. Cu bine, adica cu toti
cilindrii nevatamati.

Tn anul 1928, fonograful iesise cu totul din uz, el devenise adevirati piesa de
muzeu. Locul lui 1l luase discul si patefonul. Din aceasta pricind el nu era la
indemana oricui. Fonografe se gaseau cu mare greutate. Colindam, profesorul
Brailoiu si cu mine, prin hala de vechituri si eram fericiti cand, gasind un fonograf,
mai imbogateam Arhiva de folclor.

Dadusem sfoara in tara si din cine stie ce pivnita sau pod mai faceam rost de
incd un fonograf, prafuit de vreme; de nimeni bagat in seamd. Cilindrii de ceara
erau procurati cu mare greutate, de la Budapesta, unde se fabricau ntr-o mica
cantitate, anume pentru folcloristi.

Lipsa de mijloace materiale nu ne ingaduia sa facem inregistrari pe aparate
mai perfectionate, pe discuri, asa cum se obisnuia in acea vreme in alte locuri.
Inregistrarile ficute pe cale acustici lisau foarte mult de dorit. Vocea era
deformata, pitigaiata, de nerecunoscut in cele mai multe cazuri.

Un alt mare inconvenient al fonografului provenea din faptul ca cilindrii fiind
foarte complicat de transportat, deoarece ocupau mult loc, nu ne ingdduiau sa luam
un cantec in toata desfasurarea lui, in intregime. Din aceasta pricind nu puteam
urmari in permanenta variantele intervenite in timpul executiei de-a lungul cantarii.
Trebuia sa ne multumim Tnregistrand doar de 3-4 ori fraza muzicala si notand in
continuare textul pe hartie.

n lipsa microfonului, omul era nevoit s cante intr-o palnie, botezatd de
ardeleni Triftar (de la germanul Trichter). Cand aveam de-a face cu un glas slab al
vreunui batran, eram siliti sd-i Tmpingem capul in pilnie. Desigur ca acest procedeu
nu-i prea venea la indemana cantaretului, pe care cu mare greutate il puteam
convinge sa cante in voie, normal.

De multe ori oamenii se fereau sa fie inregistrati. Greutatile pe care le-am
intdmpinat din aceasta pricind imi dadeau mult de furca. Uneori, prima reactie a
celor ce Tsi ascultau vocea redata prin palnia fonografului era spaima. Socoteau ca
masina asta de prins cantece este o inovatie draceasca. Unii sustineau chiar ca
diavolul statea pitit in cutia fonografului. El le fura vocea pentru ca sa-i preschimbe



332 In memoriam 12

in strigoi dupa moarte, cand, glasul raméanand pe paméant, decedatul nu ar mai fi
avut niciodatd odihna pe lumea cealalta in cautarea vocii sale.

Ma aflam in vara anului 1930 departe de Bucuresti. Tocmisem o caruta ce
avea sd ma ducd intr-un sat departat. Vizitiul, o mandrete de flacdu, conducea
niste cai nazdravani care scaparau foc pe nari. Asezat pe scandura caprei, langa
voinic, incepusem sa-1 iscodesc in legatura cu o formula de doind pe care mi-as fi
dorit si o gisesc in acea regiune. Intrebirile nu au fost zadarnice si am avut
satisfactia de a auzi pe loc, cantata de baiat, melodia atdt de cautatd. Am oprit
caruta. Cobordnd mi-am instalat fonograful pe o piatra de Kilometraj de pe
marginea soselei. I-am impins flacaului capul catre palnia fonografului si, fara ca
el sa banuiascd, am inregistrat melodia. Eram convins ca ii voi face o placuta
surpriza si fara alte explicatii i-am reprodus melodia cantata. Cu ochii holbati, cu
expresia groazei pe fata, flacaul s-a inchinat si sarind in caruta mi-a aruncat
bagajele Tn mijlocul soselei zbughind-o de mama focului. Nu se mai auzeau decat
pocnetele biciului pe spinarea cailor. Zadarnic tipam facandu-i semne desperate
sd nu ma lase singur, ,,de carutd” cum se spune. N-a mai intors nici o clipa capul.
M-a costat acestd neindeméanaticd gluma caratul bagajelor pe un soare torid cale
de vreo 10 Kilometri.

Tn luna iulie a anului 1929 luam parte la cercetarile Institutului Social Roméan
de sub conducerea profesorului Dimitrie Gusti, in comuna Dragus din judetul
Fagaras. Locuiam cu prietenul meu Matei Socor la Dionisie Fogoros, cunoscut in
sat sub numele ,,Dise-a lu” Lae”. De cum se crapa de ziud gazda si ,,boreasa” lui
plecau la camp. Fetele sale, in numar de trei, se duceau si ele la lucru la cojocarul
satului unde Tsi facuserd ucenicia. In casd nu mai rimanea decat batranul Neculae
Fogoros (Lae), tatdl lui Dise, pitit dupa cuptorul unde Tsi stabilise de cativa ani
resedinta, spre a-si mai usura la caldurd durerea din oase. Tacut, mosul statea parca
la panda, asteptdndu-si sfarsitul. Motdia toatd vremea. Capul sdu nemiscat, cu
carnea lipita pe os, fara pic de culoare la obraz, parea a fi de ceara. Indiferent la tot
ce se petrece in jurul sdu, in aceastd continud imobilitate, doar din clipitul ochilor
intelegeai ca inca mai palpaie franturi de viata in neobositu-i trup. Eram tare
emotionat tocmai datoritd faptului cd ma aflam pentru intdia oard ,,pe teren”
n calitate de folclorist. Prezenta in camera a batranului absent ma tulbura peste
masurd.Tare mi-ar fi placut sa-si depene amintirile si — cine stie? — sa-mi cante
vreun fragment din cantecele care ar fi intrat odata cu el in pamant. De la consateni
pricepusem ca in tinerete fusese mester in ale cantarii si sugubat nevoie mare.
Ma tot uitam cu coada ochiului la mos si nu prea stiam cum sa-1 fac sa-si iasa din
totopeald, sa prinda viatd. L-am luat cu binisorul. Azi putin, méine mai mult. L-am
imbiat cu céte o tuica si l-am vazut tresarind de bucurie cand i-am rasucio tigara
iute, din mahorca. Pana cand intr-0 zi: minune. Usurel, destepenindu-si trupul, a
coborét de pe cuptor. Si a inceput a vorbi. Mi-a povestit cum, prin locuri de nimeni
stiute, trecea cu vite de contrabanda in ,,Regat”, strabatand poteci ascunse de
munte, Tsi umplea chimirul doldora si cobora in Rucarul Muscelului. Aici, Tntr-o
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carciuma, tragea chiolhanuri prelungite, cunoscut fiind de cei mai renumiti lautari
care 1l napadeau cantandu-i. Curand, timid, cu un glas tremurat, fara vlaga,
a inceput sa-mi fredoneze unele cantece pe care si le aducea aminte ,,din vechime”,
demult uitate Tn sat. Vrajit, eram in al saptelea cer...lar mosul, bucuros ca are cine il
asculta si mai cu seama ca mai e bun de ceva, isi dadea osteneala sa ne fie pe plac.
Nu-mi venea a crede si ma minunam impreuna cu consatenii cum, pe zi ce trece,
batranul prindea viatd, se inzdravenea. Sorbea rachiul din toi cu placere, mai trigea
cate o lulea si nu mai pridideam umpland pagina dupa pagina cu povestirile lui.
Cata fericire pe mine in ziua in care am reusit sd-1 conving sd vina in casa alaturata
unde locuia ,,Hira Nichii Popii”, cum 1i spunea satul Rafirei Iurcovan, sediul
,laboratorului de inregistrari”.

Din echipa condusa de profesorul Bréiloiu mai faceau parte Matei Socor si
Mihai Pop. Nu cred sa fi avut bucurie mai mare ca cea pe care am simtit-0 din ziua
in care batranul Neculaec Fogoros ne-a cantat, cu glas tremurat si subtire, in fata
palniei fonografului, jocul, ,,Moiceanca” si balada lui ,,Ghita Catanuta”, asa cum o
invitase pe vremuri de la lautarii musceleni. Imi mai suna si azi in urechi cantecul
batranesc care incepe cu vorbele: Pe culmiza dealului / Dealului de-Ardealului /
Plimba-mi-se dare-mi plimba / De-alde Vita Catanuta / Si cu-a lui dalba
mandruza. Nu se mai dezlipea de noi mosul. Ne indragise in asa masurd incat
uitand de povara celor 76 de ani, se scula de dimineata si se pregatea sa fie primul
in camera noastra de inregistrare. Dupa ce isi imbraca hainele sarbatoresti pe care
si le pregatise spre a fi ingropat 1n ele, se ducea 1n livada din spatele casei unde
culegea merele varatece ca sa nu vina cu mana goala la noi. Se aseza cuminte pe o
lavita, nespus de interesat de munca noastra de culegere si nregistrare a cantecelor.
Din cénd Tn cand Tsi mai amintea vreun cantec demult uitat. Fata i se Tmbujorase.
Ochii Tsi recapdtasera voiosia. Era cu neputinta sa crezi ca este unul si acelasi mos,
cel care cu doua saptamani in urma tragea sa moara pe cuptor. Si, cum toate au un
sfarsit, a venit si vremea plecarii din Dragus, vremea despartirilor. Cu durerea in
suflet i-am strdns ména batranului care imi daruise atit de nespusd bucurie.
Era sprinten, plin de viata. Deodatd m-a privit adanc in ochi si mi-a spus zdmbind:
,»no, domnule profesor, de-amu ma duc si eu ca nu mai am la ce trdi si tare va
multumesc ca mult m-am simtit inca o data bine n viata”. Eram prea tanar ca sa
inteleg ca nu glumeste. Am aflat apoi ca nici nu parasisem bine comuna cd mosul
Neculae se si cocotase — cu hainele ponosite de odinioara — pe cuptorul pe care,
la doud saptamani, s-a stins precum luméanarea.

Au disparut rand pe rénd si profesorul Gusti si maestrul meu Braéiloiu si
savantul Fr. Reiner si Tudor Vianu, impreund cu atatia altii cu care ma aflam in
acea vard la Dragus. Au disparut trdind insd prin operele lor, precum numele
draguseanului Neculae Fogoros s-ar fi pierdut demult in anonimat daca nu i-ar fi
ramas vocea si cantecele in Arhiva Institutului de etnografie si folclor, marturie vie
a existentei sale. [...]*2.

18 S& auzi iarba cum creste, Bucuresti, Editura Eminescu, 1979, p. 20-27.
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Foto 4. Béla Bartok, Harry Brauner ih Arhiva de Folklore a S.C.R., Foto: Constantin Brailoiu,
Bucuresti, februarie 1934. Fond A.L.E.F., nr. registru 5617, A.l. 328.

Foto 5. Achim Stoia, Mihai Socor, Mihai Pop, Constantin Brailoiu, Harry Brauner, Reproducere
Constantin Popescu. Fond A.LLE.F., F.L. 1698/8.

In continuare, redim transcrierea unor fragmente selectate din filmul
In Memoriam Folcloristul Harry Brauner, film documentar intitulat Apa vie, leac
sa-ti fie, din Arhiva Televiziunii Romane din anul 1973, realizat de Catinca Ralea,
imagine Boris Ciobanu, transcriere Mariana Ciuciu.
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C. R. — Harry Brauner, de ce v-ati apucat de folclor?

H. B. — Uite ce m-a determinat sa ma ocup de muzica populard roméaneasca.
Bucurii nesfarsite, surprize in fiecare zi, mai multe si mai frumoase.

— Si de cand?

— Am impresia ci imi place folclorul de cand lumea. Imi aduc aminte cand
eram foarte mic, asta se intampla prin 1916, eram la Braila, cdind ma trimetea
mama sa cumpar sifoane, locuiam intr-un cartier la Piata Poporului, era 0 mare
complicatie pana ma intorceam cu ele pentru ca treceam prin dreptul unei carciumi
unde locuiau niste lautari: un tambalagiu, un tambal nenorocit si un viorist si
cdscam gura de uitam sd mai vin acasd. De atunci mi-a placut foarte mult muzica
populara in genere. [...] Era in anul 1927 cand urmam si sociologia cu profesorul
Gusti si muzical fiind am fost poftit sa particip la monografiile sociologice
organizate de Institutul Social Roman sub directia profesorului Gusti.

— Ce erau aceste monografii?

— Aceste monografii erau niste studii mari care se faceau impreuna cu
specialistii din foarte multe discipline diferite. De pilda, au participat oameni
celebrii, Reiner cu care am lucrat la Dragus, Tudor Vianu, Petre Comarnescu si
multi altii. Lucrand la Institutul Social Roman impreuna cu sociologii, este poate
pentru prima datd cand, nu numai la noi in tard, cand studiile muzicale, alt aspect
decét studiile folcloristilor obisnuite, adica noi ne-am axat pe niste probleme
importante in cantecul popular ca facand parte dintr-un tot din viata spirituald a
satului si cred cd asa s-a nascut ceea ce mai tarziu s-a numit etnomuzicologia.

— Tocmai ca ati atins aceastd problema as vrea si eu sda va intreb ceva.
in primul rand vorbeam mai devreme despre Brailoiu si Gusti si despre munca pe
care ati facut-0 cu totii impreund nainte de razboi. Exista atunci, am impresia, Tmi
amintesc foarte putin da totusi e 0 impresie care mi-a ramas, o oarecare hai sa
zicem nu o neincredere in folclor dar nu destul interes sau destuld dragoste pentru
folclor.

— O rezerva. Este normal pentru ca intelectualii, oamenii de la oras nu aveau
prilejul, nu avusesera prilejul sa asculte o muzicd bund, nu prea cunosteau ce se
intdmpla la tard, nu cunosteau nici cultura aceasta straveche a taranului. Discurile
care se faceau in acea si era aproape singurul contact pe care 1l aveau intelectualii,
erau niste discuri care erau facute la nimereald, cei care le imprimau nu erau
calificati si urmareau niste interese imediat comerciale.

— Poate nici nu erau totdeauna autentice nu ?

— Bineinteles ca nu erau autentice. Nu erau cunoscuti cantaretii adevarati de
folclor Tn Bucuresti. Poate ca prima care a impus cantecul popular a fost Maria
Téanase si Maria Téanase a aparut ca un lucru minunat pentru toti bucurestenii si
dupa aceea pentru toti orasenii. Este prima datd cand ei au avut prilejul sa ia
contact cu aceste frumuseti care lor nu le erau permise.

— Ati scris, ati vorbit mult despre poluarea folclorului. Ce reprezinta exact si
cum se poate combate?

— Cred cda mai convingitor argument decdt m-i l-a adus Alexandra
Andronicescu, fata unui foarte bun, foarte bun cantaret sau violonist, un adevarat
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rapsod de la Fundul Moldovei. Fata asta a Tnvatat singurd muzica. Astazi a ajuns sa
conducd un cor de peste 120 de persoane si pa mine m-a CONvins ce mi-a spus ea.
«Pai sunt cantece care sunt facute pentru folclor, le auzim la radio totdeauna.
Nu-mi place acompaniamentul care I-a facut orchestra de acolo. Sunt specialisti,
muzicanti specialisti dar n-a stiut stilul de acompaniament moldovenesc.
Adevarat, 1i un specific parca din alta regiune..., si as putea eu mult ca sa va dau
un exemplu: la anumite cantece cand is céntate la radio a luat un alt acord strain,
mai dur, adicd schimba din duiosia cantecului moldovenesc si ii da cu totul un alt
profil sau nu stiu cum sa-i spun. Trebuie sa ne cheme si sa zica ia cantati cantecul
acesta cum 1l cantati voi. Sa ma auda ce acord am prins si sa opreasca si sa zica
uite asta-i re major, mi si sol si ce-o fi acolo. Si atuncea sa inceapad orchestra,
aista acord prindem si atuncea sa fie inregistrat si sa auzim la radio, sa cred ca
este ntr-adevar de aici din Moldova si nu din Bucuresti». Mi-am putut da seama
ca procesul de degradare al folclorului pe care unii 1l socotesc normal din pricina
industrializarii, modernizarii etc nu este un proces normal. Este un proces
artificial care se produce dintr-o gresealda si anume de la oras la sat se strica
folclorul si nu de la sat la oras.

— Dumneavoastra aveti ocazia prin meseria dumneavoastra, o serie de oameni
pe care unii i cautati dumneavoastra iar altii vin ei la dumneavoastra si care sunt
iubitori de folclor si care doresc sa-l practice.

— Multi, nenumarati tineri m-i s-au prezentat in ultima vreme si m-au
impresionat extraordinar. Parca fac o legaturd cum spuneam cu folclorul cum n-a
fost nicicand intre intelectuali si materialul folcloric propriu-zis. Ei canta intr-un
stil atdt de taranesc incat concureazd in mare masurd pe lautarii profesionisti de
astazi. In stilul vechi al cantiretilor de odinioara si uneori imi fac impresia asa ca
ma arunca cu 100, 200 de ani in urma cand i ascult. [...]

— Tata-ne acum la Dragus, satul unde se pare ca dumneavoastra ati debutat in
cercetarile folclorice cand aveati?

— Aveam 33 de ani, am venit pe urmele mele dupa 43 de ani.

— Spuneti-mi ati fost aicea cu profesorul Brailoiu mi se pare nu?

— Da, sigur ca da, cu el am venit pentru prima data si cu el am facut ucenicia
folclorica propriu-zisa de teren aicea. Asta m-a ajutat de-a lungul vietii. Mi-aduc
aminte ca dupa ce am plecat din Dragus mi-am dat examenul de profesor, de
capacitate si mi-a cerut o lucrare la alegere. Eu am ales Importanza invatamdntului
folcloric in invatamdntul muzical si cunosteam atdtea melodii pe dinafard incat
am acoperit pagini Intregi cu melodii dragusene ca sd argumentez de ce nu
trebuie neaparat sa fie Invétatd limba roméaneascd muzicald in Invatamant.
Cu Briiloiu am lucrat foarte mult aicea si am avut, am despre el niste amintiri
foarte impresionante si emotionante pentru ca el a depus o activitate foarte fecunda
aicea si cred ca dacd ne-am gandit bine chiar de aici s-au pus bazele
etnomuzicologiei. Si era un om extraordinar de comunicativ ih mediul rural.

— Asta-i foarte important pentru un folclorist cred si in general pentru un om
care comunica cu oamenii In meseria lui si pentru ca vorbeam despre Brailoiu sa
vorbim despre un alt mare om al folclorului, Bartok, pe care I-ati cunoscut.
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— Da, am avut fericirea sa-1 cunosc pe Bartok, mi-aduc aminte ca atuncea se
puneau nenumarate probleme, erau foarte multe semne de intrebare, era problema
unui ritm pe care Bartok il numise ritmul rudaresc, e vorba despre ritm care astazi
se cunoaste sub numele de acsac, ritmuri complexe, ritmuri pe care noi le
descoperisem spre marea mirare a lui Bartok la Dragus prima datd in colindele
dragusene. Si pe urma inca o seama de alte probleme au fost rezolvate si am
discutat cu Brailoiu Tn acea vreme cand a fost el aicea. De aicea legatura lui Bartok
cu folclorul roménesc si cu cercetarile din Romania devenind din ce in ce mai
importanta. Bartok este ca om un om cu totul iesit din comun, de o modestie
extraordinara, nu aveai niciodatd impresia vorbind cu el cé ai in fata ta ceea ce a
fost si ceea ce a ramas, un mare urias.

— Pentru cunoscéatori, matale esti descoperitorul Mariei Téanase.

— Este o poveste foarte amuzantd. Dupa ce Maria Tanase ajunsese cum se
zice vedeta, adica ca dupa aceea era foarte cunoscuta cate unu si altul au aflat ca eu
as fi indrumat-o. Si mi-aduc aminte ca nu odatd de mai multe ori a venit cate o
domnisoara timida cerandu-mi sa-i dau lectii ca Mariei Tanase. [...]. Si uite cum se
pastreaza folclorul, cum revine la viatd, de la Lena lui Chira la fonograful lui
Edison si la Maria.

— Si Maria cum era? Era frumoasa?

— Da. Era foarte frumoasa. Era foarte frumoasa mai cu seama cand canta.

— Harry Brauner, de ce v-ati apucat de folclor?

— Ei cam asta a fost.

— Foarte frumoasa povestea.

Foto 6. Maria Tanase, A.LE.F., nr. registru 6227.

MARIANA CIUCIU
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SABIN V. DRAGOI
(1894-1968)

Foto 1. Sabin V. Dragoi. A.LLE.F., Nr. Registru 5506, F. L. 263 /7

Compozitorul si folcloristul Sabin Dragoi, s-a nascut la data de 6 iunie 1894,
n localitatea Saliste, comitatul Arad si s-a stins din viata la data de 31 decembrie
1968, la Bucuresti, la varsta de 74 de ani.

A fost unul dintre cei mai de seama promotori ai scolii roménesti de
compozitie bazate pe transfigurarea folclorului taranesc, remarcandu-se printr-o
indelungata cariera componistica si didactica, precum si prin lucrarile publicate
care au avut ca subiect folclorul roméanesc, apeland direct la cantecul popular, Tn
special la colinde si la cantecul liric.

»Studiile muzicale le-a Thceput la Arad (1908-1912), cu Matyés Zoltai
(vioard, pian, teorie-solfegiu, armonie), continudndu-le la lasi (1918-1919), cu
Alexandru Zirra (armonie) si la Conservatorul din Cluj (1919-1920), cu Augustin
Bena (teorie-solfegiu), Herman Klee (contrapunct), Gheorghe Dima (cor si dirijat
cor), Liviu Tempea si Ilie Sibianu (pian). S-a perfectionat la Conservatorul de Stat
din Praga (1920-1923), cu Vitezslav Novak (compozitie, orchestratie), Otakar
Ostroil (dirijat orchestra), Karel Krupka (istoria muzicii), Vaclav Stepan (estetica
muzicald). A fost profesor suplinitor de muzica la Scoala Normala de invatatori din
Deva (1922-1924), profesor de armonie, contrapunct, compozitie (1924-1942) si
director (1925-1942) la Conservatorul Municipal din Timisoara™®.

Sabin Dragoi a condus corurile barbatesti Doina si Banatul din Timisoara
(1924-1932), corul mixt Crai Nou din Timisoara (1936-1940). A fost director al
Operei Romane din Cluj-Timisoara (1940-1944), director si profesor de armonie,

19 Viorel Cosma, Muzicienii din Romania. Lexicon Bio-Bibliografic. Compozitori, muzicologi,
folcloristi, bizantinologi, critici muzicali, profesori, editori, Vol. 2 (C-E), Bucuresti, Editura
Muzicala, 1999, p. 237.
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contrapunct si compozitie (1943-1945) la Conservatorul Cluj-Timisoara, profesor
de armonie si contrapunct (1946-1949), compozitie (1949-1950) si rector
(1949-1950) la Conservatorul si Institutul de Arta din Timisoara, profesor de
folclor la Conservatorul Bucuresti (1950-1952).

Impunatorul sdu prestigiu in mediul muzical a dus la alegerea sa ca
vicepresedinte al Uniunii Compozitorilor, iar incepand cu 2 iulie 1955, Membru
corespondent al Academiei Roméne, fiind unicul muzician aradean, care detine
onoruri atat de Tnalte.

La 6 aprilie 1949 ia fiinta la Bucuresti, Institutul de Folclor. Arhiva
Ministerului Artelor si Arhiva de Folclor a Societatii Compozitorilor Romani devin
componente de bazi ale institutului. In anul 1962 institutul a trecut in subordinea
Academiei. Capatd denumirea de Institutul de Etnografie si Folclor prin
constituirea sa din Institutul de Folclor si Sectorul de Etnografie al Institutului de
Arheologie al Academiei. Personalitate artisticd cu multiple preocupari creatoare,
didactice, stiintifice si organizatorice, Sabin Dragoi a fost director al Institutului de
Etnografie si Folclor timp de 14 ani (1950-1964) si consultant stiintific pe o
perioada de 4 ani (1964-1968).

A fost preocupat de studiul creatiei populare, a cules si notat (cu sau fara text)
peste 3200 melodii din Transilvania, Banat, Caras-Severin, Constanta si Tulcea.
A alcatuit o serie de culegeri de folclor, intre care: 303 Colinde cu text si melodie
(1924-1930). Culese si notate de...; 20 Melodii populare din comuna Maidan-
Caras Severin (1931), manuscris; 122 Melodii populare din Valea Almajului
(1937); 20 Colinde din comuna Zam-Hunedoara, in ,Revista de Folclor”,
tom.2, nr. 3 (1957); 505 Colinde cu text si melodie (1966—1968), manuscris.

303 colinde cu text si melodie, prima lucrare fundamentala in domeniu,
cuprinde colinde din judetele Arad, Timis, Hunedoara si Alba, ordonate dupa
clasificarea lui B. Bartdk, are valoare documentard, identitar-istorica. Studiul
introductiv ia in dezbatere o ampla problematica a colindei: masura (metrul), ritmul,
melodia, limita colindelor (ambitus), modulatia, forma (structura arhitectonica),
variatie si variante, miscare (tempo), ornamente, melisme, cadente, relatia
dintre melodie si text, cum se cantd colindele. Semnaland varietatea formelor
metrico-ritmice ale acestor plasmuiri Sabin Dragoi observa: ,,Sunt ntre ele ritmuri
neinchipuite si nefntrebuintate chiar de cei mai mari muzicanti”?.

In Monografia muzicalid a comunei Belint. 90 melodii cu texte culese notate
si explicate, Sabin Dragoi introduce fisele de informator conform modelului statuat
de Constantin Brailoiu. Se raliaza curentului latinist incercand, prin minimalizarea
influentelor orientale, sa demonstreze originalitatea muzicii romanesti in conexiune
cu cea a popoarelor latine?. Monografia include colinde, bocete, doine si cantece,

20 Jordan Datcu, Diczionarul etnologilor romani. Autori. Publicayii periodice. Institusii. Mari
colecyii. Bibliografii. Cronologie, Bucuresti, Editura SAECULUM 1.0., 2006, p. 340.

21 Mihaela Nubert Chetan, Medalion Sabin Drdgoi, in ,Etnologie romaneasca. Traditie.
Cultura. Civilizatie”, coordonatori: Sabina Ispas, Nicoleta Coatu, Bucuresti, 2018, Editura Academiei
Romane, p. 196 (seria Civilizatia Roméaneasca 8, coordonator Victor Spinei).
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dansuri culese in august 1934 de la noud informatori batrani. In primul rand
doine (a ciror structura original o subliniaza: «In comparatie cu cea din Ardeal, ea
este mai clara si mai senina, nu este atdt de tanguitoare si jalnica») si dansuri
cuprinse n colectia 122 melodii poporale din judetul Caras, indeosebi din Valea
Almajului®.

Influenta creatiei populare se resimte in compozitiile sale, Tndeosebi in
muzica corala: Sase coruri barbdtesti pe teme populare (1926), Coruri pentru copii
pe teme populare (1935), 30 de coruri din comuna Belinf (1953), Doua cantece din
Maramures pentru cor barbatesc (1953) s.a.

A scris studii si articole, a sustinut conferinte, a participat la emisiuni Radio
si TV despre folclorul muzical: Asupra muzicii roméanesti, in ,,Muzica”, Bucuresti,
1921, nr.12; Studiu la culegerea 303 Colinde cu text si melodie, Craiova, 1925,
1930; Studiu la culegerea 122 melodii din departamentul Caras, 1928, 1937; Studiu
Asupra obiceiurilor de nunta din satul Seliste, judetul Arad, 1934; Studiu la
Monografia comunei Belin, Craiova, 1934; Contribuii la cunoasterea muzicii
romanesti si a valorii sale, in ,,Luceafarul”, Timisoara, 1938, nr. 9-10; Asupra
creasiei muzicale populare noi, in ,,Muzica”, Bucuresti, 1951, nr. 2; Importansa
Institutului de Folclor in dezvoltarea creasiei compozitorilor romani, in
,,Contemporanul”, Bucuresti, 1952, nr. 23; Cinci ani de activitate ai Institutului de
Folclor, in ,,Muzica”, 1954, nr. 6; Stralucitoarea manifestare de arta populara a
Capelei Emerite de Stat de banduristi din Ukraina, in ,,Muzica”, Bucuresti, 1954,
nr.10; Caracterul popular al muzicii lui George Enescu, in ,,Muzica”, Bucuresti,
1955, nr.5; Cantecul popular in gandirea enesciand, 1955; Cum prelucram
cantecul popular, in ,,Cultura poporului”, Bucuresti, 1955, nr. 9-10; Zece ani de la
moartea lui Béla Bartok, 1955; O luna in Cehoslovacia, in ,Muzica”, Bucuresti,
1956, nr. 3; Formarea unui nou stil in muzica populara romaneasca (1b. franceza),
1956; Creatia epica romdneasca, 1956; Prefatd la volumul Cantece de vitejie,
Bucuresti, 1956; Culegerile de folclor muzical in Romania si contribugia lui Béla
Bartok (in Ib. engleza), in ,,Studia in Memoriac Béla Bartok, editic omagiala,
Budapesta, 1956; Turneu in India, 1958; Despre instrumentele, dansurile si muzica
din India, Ceylon, Birmania, 1958; Impresii din India, 1958; Céateva aspecte ale
folclorului din India, Ceylon si Birmania (cu exemple muzicale), 1958; Despre
cantecele populare romanesti (conferinta tinutd in turneul din India), 1958;
Céntecul popular roméanesc si organizarea Institutului de Folclor (in 1b. engleza),
in ,,The Journal of the Music Academy” vol. XXIX, Madras, India, 1958; Cantece
noi in Roméania (cu exemple muzicale), 1959; Cum am invatat si utilizat limba
muzicald romdneascd, in ,,Revista de Folclor”, Bucuresti, nr. 3-4, 1959; Raport la
cea de-a Xll-a Conferintgg Internationald de Muzicd populard, Sinaia, 1959,
Romania; Simetrie si asimetrie in cantecul popular romanesc, in ,,Muzica”,
Bucuresti, 1960, nr. 11-12; Creatia cantecelor noi in Romania (in Ib. engleza),
n ,,Journal of the International Folk Music Concil”, vol. XII, Marea Britanie,

22 |grdan Datcu, Idem.
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Londra, 1960; Miscarea artistica de amatori in Romdnia, 1962; 15 ani de la
infiinzarea Institutului de Folclor, 1964; Amintiri despre George Breazul, 1965;
Céateva aspecte ale raportului dintre universal si national in muzica. O sursa
inepuizabila de originalitate, in ,,Muzica”, Bucuresti, 1966; Mitul Nasterii lui Isus
Christos n tradiria populara (in 1b. franceza), Raport la cel de-al Xll-lea Congres
al Folcloristilor din lugoslavia, Dorjan, 1966, Skopje, 1968; Prezensa in textele
colindelor romanesti a unor bizarerii (sozenii), raport la Academia Romana,
Bucuresti, 1966, in ,,Tribuna”, Cluj, 1968; Stilul nou in muzica populard
romdneascd, in ,Bulletin de 1’Institut de Musique”, Sofia, Bulgaria, 1969;
Armonizarea cantecului popular roméanesc (publicat sub tngrijirea lui Constantin
V. Drigoi), in ,,Muzica”, Bucuresti, 1969, nr. 7, 10, 11, 12 i 1970, nr. 1, 2, 3, 4%,

Compozitorul a ldsat o opera variatd si bogata: operele Napasta (1927),
Constantin Brancoveanu (1929), Kir—lannulea (1937), Horia (1945), Pdcald
(1956); lucrari simfonice precum Divertisment rustic, Divertisment sacru, Concert
pentru pian si orchestra; muzicd de camerd, muzicid vocal-simfonicd (cantata
Slavita luminda, compusa in 1927). A semnat si muzica filmelor Mitrea Cocor
(1952) si Ciocarlia (1954).

Sabin Dragoi a realizat si cateva manuale, dintre care amintim: Carte de
cdntece pentru clasa I secundara de baieti si fete (1931), Carte de cantece pentru
clasa II secundara de baieti si fete (1932), Carte de cantece clasa V a liceelor
industriale si comerciale (1938).

Lucrarile sale au fost distinse cu premiul II (1922), mentiunea | (1923) si
Premiul | de compozitie George Enescu (1928), Ordinele Steaua Romaniei in grad
de ofiter (1929), Meritul Cultural (1931), Premiul Academiei Roméne (1932),
Marele Premiu Nasturel al Academiei Romane (1933), Premiul de compozitie
Robert Cremer (1935), Premiul national pentru muzica al Ministerului Educatiei
Nationale (1943), Premiul de Stat, clasa Il (1952) si clasa | (1954), titlurile de
Artist emerit (1951) si Maestru Emerit al Artei (1953), Ordinul Muncii, clasa
I (1954), Ordinul Meritul Cultural, clasa Il (1966), Bene Merenti dell’Accademia
Santa Cecilia din Roma (1967), Medalia Béla Bartdk din Budapesta“.

Numele lui Sabin Dragoi s-a Tnscris in loc de cinste nu numai in cartea
neamului si a culturii noastre, dar si in mari enciclopedii muzicale, spectacologice
si cinematografice europene: Enciclopedia dello spettacolo, Roma, 1957,
The International Cyclopedia of Music and Musicians, New York, 1958,
Enciclopédia de la musique, Paris, 1958, Film-Lexicon degli autori e delle opere,
Roma 1958-1959, Leksykon Kompozitorow XX vieku, Krakovia, 1963,
Enciclopedia della musica, Milano, 1964, Zenei Lexicon, Budapest, 1965, Musiki
lexicon, Leipzig, 1966, La Musica Dizionario, Torino, 1968%.

23 Academia Roménd, Institutul de Etnografie si Folclor ,,C. Briiloiu”, Drdgoi Sabin, n
intilnirea Generatiilor 1949—1994”, volum ingrijit de: Dr. Germina Comanici, Dr. Vasile Vetisanu,
Bucuresti, 1994, p. 90-91.

24 Viorel Cosma, Idem, p. 238.

% Vasile Vasile, Sabin Drdgoi si credinza sa in forza culturii populare, in ,Revista de
Etnografie si Folclor”, tomul 39, 5-6, 1994, Editura Academiei Romane, p. 453.
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Din anul 1915 Sabin Dragoi are o stea in fata filarmonicii timisorene, el fiind
considerat unul din fondatorii scolii nationale de muzicd romaneasca si
intemeietorul dramaturgiei muzicale.

Foto 2. Sabin Dragoi. A.l.E.F., Nr. registru 11514, F. L. 302 / 7

Ca semn al unei binemeritate pretuiri postume, astizi, numele sau este purtat
de Liceul Pedagogic din Deva si Colegiul de Arte din Arad fiindu-i ridicate doua
busturi si o placa memoriala.

in continuare redim Cuvantul Tnainte scris de compozitorul, folcloristul,
dirijorul si profesorul Sabin Dragoi, publicat in primul numar al ,Revistei de
Folclor” din anul 1956.

»Putem spune ca si la noi in trecut a fost un interes vadit pentru creatia
populara; cercetarea, raspandirea si insemnatatea ei pentru temelia creatiei culte au
fost apreciate si recunoscute. Am avut literati si intelectuali de seama, progresisti
care incd din prima jumatate a veacului trecut au manifestat preocupari folclorice, a
caror activitate ne umple de legitimd méndrie si pe care se reazema in mare parte
folcloristica noastra de azi. Nume ca: V. Alecsandri, Anton Pann, T. Burada,
S. Fl. Marian, B. P. Hasdeu, P. Ispirescu, L. Saineanu, G. Dem. Teodorescu,
O. Densusianu si altii au ilustrat seria Tnaintasilor nostri (sic!). Cu mici exceptii
acesti pionieri ai folcloristicii noastre au muncit din imbold propriu. Revistele de
folclor initiate si sustinute din sérguintd proprie ca «Sezatoarea» lui losif Vulcan,
«Sezatoarea» lui Artur Gorovei, «Izvorasul» lui G. Dumitrescu Bistrita, «Grai si
Suflet» a lui O. Densusianu si altele nu au avut niciodata sprijinul oficialitatii.
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Imprejurari speciale au favorizat, si aceasta constituie o exceptie pentru trecut,
cercetarile Arhivei de folclor din Cluj. Anuarul Arhivei de Folclor din Cluj, condus
de I. Muslea a putut astfel sa primeasca un sprijin mai larg.

Foto 3. Primirea In gara Timisoara, a lui Sabin Dragoi dupa premiera operei Napasta
la Opera din Bucuresti. Fond A.L.E.F., nr. registru 37157, F.L. 1606/7.

Preocuparile insa s-au Tndreptat mai mult spre folclorul literar, foarte putin
spre cel muzical si aproape deloc in spre dansuri. O revista de folclor care sa
cuprinda creatia populara in ansamblul ei sincretic nici nu se putea injgheba din
cauza stadiului cercetarilor si conditiilor din acele vremuri. Ca interes sporadic din
partea oficialitatii putem mentiona faptul cd D. G. Kiriac a primit din partea
Academiei Romane, incredintarea de a culege folclorul muzical precum si
publicarea culegerii cantecelor populare din judetul Bihor a lui Béla Bartok. Nici
infiintarea Arhivei de Folclor (1928) a Societatii Compozitorilor Romani patronata
de marele nostru Enescu, nici infiintarea Arhivei fonogramice din Ministerul
Artelor (1928) care au lucrat stiintific, cu mijloacele tehnice ale vremii si cu o
teorie ce ne-a adus cu un pas Tnainte, nu au putut conclude la publicarea unei
reviste de folclor din cauza lipsei de interes a forurilor conducatoare din fosta
Academie Romana si din fostul Minister al Instructiunei Publice si al Artelor.

Nu tot asa stau lucrurile in zilele noastre. De la instaurarea Regimului de
Democratie Populara preocuparea oficialitatii s-a concretizat prin infiintarea
Institutului de Folclor (1949), dovada a pretuirii creatiei populare si a valorificarii
ei pe toate caile si prin toate mijloacele.
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Institutul prin organizarea si munca sa, prin bogatia si varietatea materialului
adunat, si prin publicatiile sale se bucura de o reputatie bine meritatd nu numai la
noi n tara, ci departe peste hotare.

Acum ca cercetatorii nostrii (sic!) stiintifici din launtrul si din afara
Institutului, prin munca lor de zi de zi, si-au otelit fortele, si-au desavarsit
cunostintele de specialitate, cand unele probleme de baza ale folclorului s-au
lamurit, altele sunt pe cale de a fi lamurite, cand necesitatea imperioasa si generala
de a publica o revista de folclor se face tot mai simtita, acum cand conditiile nu
impiedica ci favorizeazd, acum nimic nu mai poate justifica intarzierea aparitiei
Revistei de Folclor.

Noud, Institutului ne revine placuta sarcina de a publica aceasta revista, de a
realiza visul altor folcloristi din trecut si prezent. Desi apare sub ingrijirea si
raspunderea Institutului de Folclor, noi intelegem ca ea sa fie a tuturor oamenilor
de stiinta din domeniul folclorului care au de spus ceva de interes general, ce poate
duce Tnainte stradaniile noastre.

Scopul revistei este afirmarea tinerii noastre scoli folclorice, informarea
cititorilor asupra rezultatului muncii noastre, dezbaterea problemelor ce preocupa
pe folcloristii nostrii (sic!) si pe cei din strainatate, informarea celor de la noi
asupra starilor de peste hotare din acest domeniu. Conceptia materialistd despre
lume si metoda dialectica, care sta la baza studiilor si cercetarilor noii scoli
romanesti de folclor, 1i asigura o metoda stiintifica de lucru si-i deschide un imens
camp de cercetare, in care fenomenul folcloric este privit prin prizma intregei
dezvoltari a societatii omenesti.

Paginile revistei noastre sunt deschise tuturor specialistilor atat din tara cat si
din straindtate in scopul de a cimenta si intari colaborarea cu toate popoarele, atat
de necesara si folositoare in domeniul stiintei. Lupta cinstitd de opinii va gasi in
paginile revistei noastre loc de frunte. Singura conditie a acceptarii lor va fi,
permanent, criteriul stiintific.

Tn sférsit dorim ca aceasti revistd pe langa inaltul nivel stiintific ce i se cere,
sa fie cat mai bogata si variatd in continut ca sa intampine multumirea si exigenta
cititorilor. Dacad nu vom reusi chiar de la primul numar, tot muncind vom cauta sa
invatam si sa ne indreptdim metoda de lucru, largindu-ne continuu orizontul
cercetarilor noastre.

Pretuirea de care se bucurd astdzi in tara noastra cantecul si jocul popular,
este cea mai bund chezasie si cel mai puternic imbold pentru dezvoltarea si
raspandirea studiilor noastre”.
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Foto 4, 5, 6, 7. Mss. Nr. 124. Melodii de nunta notate de Sabin V. Dragoi pentru ilustrarea
manuscrisului fratelui sau Toachim Dragoi, publicat in ,,Revista de Folclor”, Anul III, Nr. 2 (1958).
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Foto 8. Sarbatorirea lui Sabin Dragoi la implinirea varstei de 70 de ani. A.l.E.F., nr. registru 34900,
F.L 839. Foto: Constantin Popescu?.
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Cernea, Gottfried Habenicht.
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